LA SIERVA DE DIOS
M. ANGELES SORAZU



P. LUIS VILLASANTE CORTABITARTE
O. F. M.

LA SIERVA DE DIOS

M. ANGELES SORAZU

CONCEPCIONISTA FRANCISCANA
}1873-1981)

ESTUDIO MISTICO DE SU VIDA
VOLUMEN 1

«De seguro que si es santa la rafz, tembién las
ramas. La Virgen Madre santifica & los que echan
raices en ella por el amor y devocién, alcanzén-
doles de su Hijo la santidad.»

(San Buenaventura, sermon 2.° sobre la Purifi-
cacion de la Virgen; Obras del Santo, ed. B. A, C.,
t. IV, pdg. 663.)

EDICIONES DE

PP. FRANCISCANOS

Santuario de Ntra. Sra. de Ardnzazu
ONATE (Guipizcos)

Ediciones Desclée, de Brouwer
Colén de Larredtegui, 43
BILBAO

ANO SANTO 1950



PROTESTA DEL AUTOR

El autor declara someterse en todo a los Decretos de Urbano VI y a
las disposiciones de la Santa Madre Iglesia, a la cual profesa ilimitada
obediencia, y cuyo juicio sobre la sierva de Dios M. Angeles Sorazu en
modo alguno tiene la pretensién de prevenir,

Nihil Obsiat
Fr. Silvestre Larrafiaga, O. F. M.

Censor Odinis
Arédnzazu, 27 de febrero de 1950

Imprimi Potest
Fr. Bernardo Madariaga, O. F. M.
Deleg. Prov.
San Sebastidn, 28 de febrero de 1950

ES PROPIEDAD

Nihil Obstat
Pablo Bilbao Aristegui

Imprimase
Vitoria, 20 de junio de 1950
Dr. José Sodupe
Pro - Viec.

Ex parte Universitatis nihil obstat:
Eugebius Hernéndez, S. I.
Constantius Gutiérrez, S. J.

Escuelas Gréficas de la Santa Casa de Misericordia.—Bilbao



A Wons. . Wenceslao WMayora
Collevia, Areipreste de Colosa, entusiasta
patrocinador de la causa de (o M. An-
geles C’/c;ragu, ue con su esplondido apoyo
y magmz:/;co mecenazgo ha hecho posible
la edicién del presente libro

.@ la éxcma. C’jfa. Wawfuesa del
gfayec/o de é/o,segm. vy a los ﬁueé/os de
@dmmaya v @esioma (guijfw;zcoa), que

asnismo coniwéuyeron con su denerosa
o /
ayuda economica a sujragar los gastos

a/e /a /Ju[)/icac{o’m

@ec]ica agrac/eciclo su oéra
é/ .@uior.



PROLOGO

Con carifo de discipulo me pide el P. Villasante apadrine su
tesis con un prologo; y el mejor de todos aqur es, a mi parecer, la
mera exposicion de lo que es en si misma esta obra y de los hori-
zontes que abre. No ha menester otro reclamo para los aficionados
a estudios espirituales, y con harto menos les bastaria a los entu-
siastas de la M. Sorazu.

Por su amplitud y altura, no menos que por su originalidad y
aciertos en estilo y exposicién, es la experiencia y doctrina de la
Madre Sorazu una de las md&s insignes que registra en sus docu-
mentos la historia de la Iglesia. Por eso, la M. Sorazu merece, no
un% sino muchos trabajos de fondo: y los tendrd sin duda y a no
tardar.

El P. Villasante es el primero que nos da en esta tesis un estu-
dio detenido y profundo de todo el conjunto y de sus caracteristicas
m4s fundamentales. Base necesaria para entrar luego con orienta-
cién segura en la investigacién de puntos particulares: porque la
mistica de la M. Sorazu, que ya desde su primer libro impreso,
atrajo viva la atencién de los mejores especialistas, seguirda inte-
resando cada dia mds, en Espana y en el extranjero, a investigado-
res, expositores y practicos de la mistica.

El plan para estudiar tema tan rico, es, en la tesis del P. Villa-
sante, el correspondiente al argumento y el mds propio para pri-
mer trabajo sobre el tema. Va siguiendo paso a paso el desarrolio
de la gracia mistica en el alma de la M. Sorazu, desde sus albores
hasta la fase final; notando sus progresos, sus estancamientos y re-
trocesos, sus vuelos definitivos. Pero no sigue como mero narrador
el itinerario de su heroina; va juzgando cada gracia, va advirtiendo
las causas internas en las gracias y en la correspondencia del alma;
va senalando las causas externas del ambiente y de los directores.

Recorrido el camino todo, se detiene en mirada panordmica para
ofrecernos en relieve 1o mds saliente en la vida y en la doctrina
de la escritora y sehalarnos las aportaciones nuevas que a la mis-
tica traen las vivencias de la M. Sorazu en parangén con Santa
Teresa y San Juan de la Cruz. Tal es el plan, nitido y certero.

La ejecucion sobrepasa holgadamente cuanto se puede esperar
de un profesor bien dotado y preparado, pero que empieza ahora
sus trabajos personales de investigador y de critico. Justos suelen
ser sus juicios sobre las gracias y las reacciones del alma; claras y
exactas sus apreciaciones sobre las novedades de su autora en com-



VIII PROLOGO

paracién con los elementos antes de ella conocidos; concuerda bien
con la realidad esplendorosa de las obras analizadas, la critica del
estilo y de las dotes de la escritora.

En Ia seleccién de documentos comprobatorios ha estado tan dies-
tro, que nos ofrece una antologia muy bien escogida de los trozos
mds a propésito para conocer la vida y la obra de la M. Sorazu.
Tanto, que podria publicarla por si sola con sélo ahadir ante cada
texto los datos ambientales, que estdan ya cumplidamente en el cuer-
po de la tesis.

No forzar los textos por afdn de encontrar en ellos lo que se podia
desear, estd muy bien y es cosa elemental en metodologia: no lo
olvida nunca el P. Villasante.

Una tesis no puede abarcar cuanto ofrece al investigador, autora
y mistica tan rica y sobresaliente como la M. Sorazu: harto lo vié
desde el comienzo mismo de su labor el P. Villasante, y con buen
acuerdo se ciné a lo mds urgente, al estudio de conjunto, con el
cual brinda ya base muy buena para ulteriores investigaciones: tanto
gue, entre las muchas que inspira esta obra, estd ya para impri-
mirse un estudio sobre los grados en el matrimonio mistico, funda-
mentado especialmente en los elementos de 1a M. Sorazu.

Tal vez desearian los técnicos mds brevedad en la narracién vy
descripciones referentes a la vida seglar de la M. Sorazu; pero tie-
nen causa muy justificada en el intento de provocar la constitucién
de una Junta que se dedigue con entusiasmo y constancia a preparar
todo lo necesario a la beatificacién y canonizacién de la M. Sorazu,
a fin de elevarla, como creemos merece, a formar con Santa Teresa
y San Juan de la Cruz el trio de los grandes misticos descriptivos
que ha dado a la Iglesia, Espafa.

Comparando a la M. Sorazu con Santa Teresa, se descubre su
matiz particular én cada una. Ambas nos describen las gracias mis-
ticas y ambas nos ensefian sus efectos en el alma: pero en Santa
Teresa es mas acabada la descripcién de las gracias mismas. Fué
su vocacién darnos la mistica descriptiva, tan necesaria a los direc-
tores, y para ello, a sus dotes naturales de fina observacién psicolé-
gica, la ahadié Dios eracias especiales. Asi salieron de la pluma
teresiana, bien jalonados y caracterizados, los grados que normal-
mente recorren los llevados por la via mistica, segdn el progreso
interno de la contemplacion infusa, aunque s6lo hasta el grado pri-
mero inclusive del matrimonio mistico, pues en el grado segundo no
habia entrado atdn la Doctora del Carmelo cuando terminaba sus
Moradas.

Sorazu, al revés, se detiene menos en la descripcién de las gra-
cias bien clasificadas ya por Santa Teresa, hasta no hallarse en
nuestra autora, sino indicios de los grados misticos inferiores; en
cambio, completa a la Santa Reformadora del Carmelo con la des-
cripcién de ambos grados en el matrimonio mistico y de las fases
fundamentales en cada grado, hasta la muerte de amor, y nos da
siempre mds desarroliados los frutos en el alma de las gracias recibi-
das. Parece haber sido parte esencial en la vocacion de escritora mis-
tica de la M. Sorazu, la de centrar la atencién en lo fundamental
y prevenir a las almas y a sus directores contra descarrios no infre-
cuentes, muy dafiosos y mds féciles en las tendencias contempora-
neas de algunos misticos teéricos.
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Si cotejamos ahora entre si a San Juan de la Cruz y a la M. So-
razu, podremos desde luego palpar en ella in vivo, cosas indicadas
so6lo por el Santo (v. gr., la entrada inmediata de la noche del espi-
ritu tras de la noche del sentido contra lo corriente en la ascension
mistica normal; las noches sucesivas del espiritu); pero sobre todo
merece destacarse la diferencia en la descripcion del matrimonio mis-
tico: estdn, si, en el Santo todos Ios datos (tanto que el Cantico y la
/Llama sirven admirablemente para contrastar lo objetivo de cuanto
aduce la M. Sorazu); pero ademds de ella con la indicacién precisa
de grados y fases {cosa que no encuadraba en la marcha tomada
por el Doctor Mistico), sorprenden los desarrolios espléndidos que
hallan en la escritora franciscana, los atributos divinos que va par-
ticipando el alma, la contemplacién mixta, la penetracién progre-
siva en extensién y profundidad de los misterios de Cristo, etcétera.

Por estas Indicaciones se entiende cémo completa la M. Sorazu
a Santa Teresa y a San Juan de la Cruz, y por qué no hay exagera-
cién atrevida en anunciar que, al lado de ambos Santos, formard la
M. Sorazu la terna de los grandes misticos descriptivos espanoles.

¢Temas que brinda la M. Sorazu a ulteriores investigaciones? En-
tre muchos sugeriremos para muestra algunos. Entre los mds perso-
nales: el corte dado 1a primera vez al matrimonio mistico y el estado
siguiente en su alma; la noche del sentido con el matiz personali-
simo de que la reviste la exigencia de la manifestacion al director
y la lucha a brazo partido entre la gracia y el alma; la impecabili-
dad en el matrimonio mistico; la dependencia tan especial del direc-
tor para la comunicacién de las gracias... Entre los puntos de interés
general que pueden estudiarse mejor en la M. Sorazu, destacaremos:
los toques sustanciales; la muchedumbre de actos en un momento
solo bajo la gracia mistica; las luces infusas que, antes del matri-
monio, acompaifian la contemplacion de los misterios de C(risto,
las alternancias de menguas e intensidad en el desdoblamiento del
alma... Para estos y otros estudios ofrece la M. Sorazu elementos
abundantes de primera mano.

Que sean muchos los que, alentados y orientados por esta tesis
del P. Villasante le acompaiien en la explotacién de los veneros que
para la investigacién y para la practica brindan generosos los escritos
de esta gran mistica franciscana.

EUSEBIO HERNANDEZ, S. I.

Universidad Pontificia de Comillas.
Fiesta de San Juan de la Cruz, 24 de noviembre de 1950.
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INTRODUCCION

Arricuro I

Las fuentes para el estudio de la M. Sorazu

Aunque muy desiguales en cuanto a su valor, extensién y
a la utilizacién que de ellas haremos en nuestro trabajo, es pre-
ciso distinguir dos clases de fuentes para el estudio de la M. So-
razu, La primera clase estd constituida por sus proplos escri-
tos. La segunda, por los testimonios, asi orales como escritos,
de personas que la conocieron y trataron intimamente, tanto en
el siglo como en la religién. Vamos, pues, a hablar aqui bre-
vemente de unos y otros (escritos y testimonios)

I. OBRAS DE LA M. SORAZU.

CARACTER GENERAL DE LAS MISMAS Y SU CLASIFICACION.—Ca-
ricter originalisimo de los escritos de la M. Sotazu es que todos
ellos, de una u otra forma, se encaminan a expresar sus pro-
plas experiencias misticas, su contacto directo y excepcionali-
simo con el mundo sobrenatural y los conocimientos adquiridos
con ocasién de dicho contacto. De aqui que todos sus escritos
(v no sblo aquéllos en que explicitamente confiesa que quiere
bacer historia de su vida mistica) tengan subido valor autobio-
grifico e interés primordial para el objeto de nuestro estudio,
pues como decimos, todos vienen a ser huellas impresas y tra-
ducciones hechas por ella misma de sus altfsimas experiencias
misticas y contemplaciones sobrenaturales, No es que queramos
extremar o tomar con absoluto rigor la confesién que ella hace
de que debe todos sus conocimientos al trato sobrenatural (véa-
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se Apéndice Documental, n.° 1). Alma privilegiada y natural-
mente bien dotada, es innegable la influencia real y la depen-
dencia que tiene la M. Sorazu de sus lecturas y de la forma-
cibn espiritual recibida de sus directores; pero por encima de
todo esto creemos poder afirmar, sin temor a equivocarnos, que
en su obra literaria es infinitamente més importante la parte que
se debe a su experiencia mistica propia y directa, a su contacto
verdaderamente excepcional con el mundo de las realidades so-
brenaturales.

El P. Melchor de Pobladura, O. F. M. Cap, clasifica las
obras de la M. Sorazu en tres categorfas: a) escritos referentes
a la Sagrada Escritura ; b) escritos biogrificos; c) escritos ma-
rianos (1). Sin entrar a discutir esta clasificacién légica, nos-
otros, por razones practicas que ficilmente se dejan compren-
der, las presentaremos al lector divididas en dos grandes gru-
pos: A) Obras publicadas. B) Escritos inéditos,

A) OBRAS PUBLICADAS.

1. LA VIDA ESPIRITUAL CORONADA POR LA TRIPLE MANIFES-
TACION DE JESUCRISTO.—A Jesds por Maria.—Obra escrita por
la R. M. Sor Angeles Sorazu, Abadesa del Conventy de la Pu-
risima Concepcién (Concepcionistas Franciscanas de Valladolid),
revisada y anotada por el P. Nazario Pérez, S. J., Valladolid.
Imprenta de la Casa Social Catdlica, a cargo de D. G. Andueza,
1924.—Vol. de 170 por 110 mm., 398 piginas.

«Tienen los libros sus destinos. Los del que vamos a exa-
minar puede asegurarse que no serin vulgares», Asi empezaba
el P. Camilo Abad, S. J., la resefia que hizo de esta obra a rafz
de su publicacién (2). El P. Pobladura dice a su vez: «Induda-
blemente, es ésta la obra maestra de la M. Angeles» (3). Aun-
que a juzgar por el titulo y la narracién en tercera persona,
pudiera a primera vista creerse que se trata de un Tratado sobre
la vida espiritual en que se nos relatan y describen las diver-
sas vicisitudes y estados por los que atraviesa el alma desde su
conversién hasta arribar a las més altas cimas de la vida mis-
tica, en realidad esta obra no es otra cosa que una verdadera
y rigurosa Autobiografia, aunque despojada de los datos de fe-

(1) «Una flor siempreviva. Sor Maria de los Angeles Sorazu, Concepcionista Fran
ciscana. A la luz de su correspondencia epistolar». Ma 2

rid, 1941, pag, 92,
(2) Estudios Eclesidsticos, 15 abril 1925, pag. 222
@ O.c.,pég. 105,
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chas y deméis circunstancias individuantes, debido a esa forma
impersonal o apariencia abstracta de tratado que ha querido
imprimirle su autora. M4is afin, es la finica Autobiografia com-
pleta que nos ha dejado, pues la otra, la que lleva ese nombre,
sblp alcanza hasta la elevacién de Sor Angeles al matrimonio
espiritual, mientras que aqui se nos describe el proceso com-
pleto de toda su vida mistica, desde la conversién hasta las més
altas cimas de la unibén transformatwa y hasta se nos predicen
las filtimas pruebas y la muerte tal como su autora las presen-
tia. Esta obra es cronolégicamente posterior a la Autobiograffa,
por lo cual, cuando refiere periodos que ya estaban relatados
en ésta, se contenta con resumirlos; pero desde que comienza
la relacmn de la parte propiamente nueva (o sea, desde su ele-
vacién al matrimonio espiritual), notamos que 1os capitulos se
hacen extraordinariamente largos y desproporcionados, descri-
biéndonos con todo detalle y pormenor las ascensiones misticas
de su alma a partir de este momento.

Que esta obra sea su propia historia, lo confiesa ella mis-
ms en carta al P. Nazario Pérez, S. J. (cfr. Apéndice Docu-
mental n.° 2), Y en otra carta a su director, el P. Mariano de
Vega, O. F. M. Cap., dice, refiriéndose a ella, que «es como
mj historia velada» (4). Velada la llama por esta pretendida
apariencia impersonal que le indujo a omitir todas las circuns-
tancias individuantes que permitieran identificar al alma bio-
grafiada. Ignoramos cual fué la razén que le movid a adoptar
esta forma de narracién abstracta e impersonal; pero probabi-
lisimamente fué su humildad, que no sufria el ver escrita su pro-
pla historia, Por otra parte como el amor y la gratitud que
sentfa hacia Jestis y Maria (al par que el precepto de obedien-
cia) le obligaban a relatar los estupendos prodigios de amor que
con ella habian obrado, he aqui por qué escribié la obra de esta
forma, creyendo asi .sausfacer sus ansias de glorlﬁcar a sus «so-
beranos amores» (como ella solfa decir), sin comprometer su
humildad. Por lo mismo se comprende que después de escrita
esta obra tuviera vehementes tentaciones de destruir la Auto-
biografia que anteriormente habia compuesto, y si no llegb a
hacerlo fué por el temor de atentar contra la gloria de sus di-
chos soberanos amores, pues no dejaba de ver que esta segun-
da obra no sustituia o supha en todo a la anterior (cfr. Apéndice
Documental n.° 3),

(4) Cartas, 28-7-1920.
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Pero algo y aun mucho perdié esta obra con ser escrita
en esta forma impersonal. Desde luego no tiene ese interés y
encanto que desplerta todo lo vivo .y 1o concreto, ese frescor
que palpita en la Autob1ograf1a si bien muchas veces la M. An-
geles se traiclona a si misma y no puede menos de revelarse
toda entera en sus pretendidas descripciones impersonales. De
"todos modos si es cierto que reviste un caricter un tanto extra-
fio por esta mezcla de detalles concretos que al punto delatan
una historia particular y al mismo tiempo esa apariencia im-
personal y abstracta,-Por lo demés, es ésta, como decimos, la
obra cumbre de la M. Angeles, escrita hacia el fin de su vida,
ctuando contemplaba todo su pasado y se daba cuenta y razbn
de muchas cosas que habian pasado por ella vy que antes no
habja comprendido del todo ; en este sentido esta obra hace ven-
taja a todos los otros escritos de la M. Angeles (si exceptuamos
tal vez las cartas del filtimo afio de su vida, que son cronolbgi-
camente posteriores a esta obra y nos sirven para esclarecer
aspectos de la vida mistica de Sorazu no suficientemente reco-
gidos en ella),

"Obra densa de ideas y de contenido. En todas las obras
de la M. Sorazu, pero més en ésta, se advierte el predominio
de una 1ntehgen€la clara que busca 'Ia exposicién exacta, justa
y precisa de Ia idea. Tiene el defeato de la excesiva atomiza-
cién, de la narracién de demasiados estados y fases particula-
res que se van sucediendo sin cesar, meramente yuxtapuestos
uno tras otro, lo cual hace a veces un tanto pesada y mondtona
la lectura. Pero a cambio de estos defectos (bien comprensibles
en una persona sin formacién literaria superior), nos ofrece esta
obra las pAginas mAis sublimes y maravillosas que puedan ima-
ginarse : descripciones de los atributos divinos, de la Trinidad
v de los més sublimes misterios, tal como el alma los ha gus-
tado en sus altisimas experiencias misticas, descripciones que son
sencillamente estupendas, magistrales. La impresién que produ-
ce en el alma la lectura de unp de estos capitulos es de pasmo,
de estupefaccién. Cosa més sublime no cabe esperar. Y la sor-
presa sube de punto cuando al reanudar la lectura en sucesivos
capitulos se van abriendo al lector nuevos horizontes y panora-
mas més dilatados y grandiosos todavia, nuievas y mis inefables
contemplaciones del mundo sobrenatural En segulda se aper-
‘cibe el lector (y se convence de ello cada vez mas, a medida que
avanza en su lectura) que este libro no es como los otros, como
los libros que a diario afluyen al mercado literario ; este es muy
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de otra indole, encierra en s{ un grande misterio, lleva la marca
de lo excepcional y no tiene explicacién posible si no se le con-
sidera como es, es decir, como fruto y resultadg de una altisima
y originalisima experiencia mistica, de un contacto auténtico y
verdaderamente extraordinario con el mundo de las realidades
scbrenaturales.

El asunto de la obra es, como hemos dicho, describir sus
propias «relaciones sobfenaturales», o sea, su vida mistica. La
M. Angeles concibe la obra en tornp a tres textos del Evange-
lio, cuyo cumplimient0 mistico ha experimentado en determi-
nados momentos o jalones de su itinerario. A esto alude el titu-
lo: «lia vida espiritual coronada por la triple manifestacidn
de Jesucristo». Esta triple manifestacién es el galardén con que
Dios recompensa en esta vida al alma sélidamente cristiana que
ha procurado conformar su vida con Jestis (cfr. Apéndice Docu-
mental n.° 4). Los textos evangélicos son los tres slguientes :
«Qui autem diligit me, diligetur a Patre meo et ego diligam
eum, et manifestabo ei meipsum» (5). Este es el primero. Y
el segundo: «Si quis diligit me, sermonem meum servabit, et
Pater meus diliget eum, et ad eum veniemus, et mansionem
apud eum faciemus» (6). Y el tercero: «In illy die vos cognos-
cetls quia ego sum in Patre meo, et vos in me, et ego in vo-
bis» (7). El cumplimiento del primer texto tieme lugar a todo
lo largo de la que llamaremos via iluminativa, El segunde se
cumple en el momento solemne en que Sor Angeles es elevada
al matrimonio espiritual. El tercero se va cumpliendo progre-
sivamente segfin avanza el alma en el estado de matrimonio es-
piritual. Esta es la concepcién original que preside al Tratado.
Nc nos detenemos ahora a hacer un resumen maés detallado del
mismo, por cuanto, como decimos, es la historia de su propia
vida la que en él se contiene, y de ésta tenemos que ocuparnos
largamente en todo nuestro estudio. Dicho se estd que ésta es
la obra que méis nos ha servido v a la que constantemente habre-
mos de acudir (juntamente con la Autobiografia en los periodos
a que ésta alcanza),

Fué su quinto director espiritual el P. Alfonso Vega, O. P.,
quien le impuso el expreso mandato de escribir esta obra. En
cuanto a su fecha de composicién, sabemos que se escribié de
mayo a noviembre de 1918, o sea, en poco mis de seis meses,

G) Jo 14,21,
6) Jo 14,23
(7) Jo 14,20,
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a pesar de que se hallaba su autora muy enferma y el escribir
le ocasionaba no pocas molestias. Constan estos detalles por las
cartas inéditas de la autora al mismo P. Alfonso (cfr. Apéndice
Documental n.° 5). De las mismas cartas se desprende que la
composicién del capitulo XV en adelante le llevé mucho més
tiempo que el resto de la obra, pues en escribir los quince pri-
meros capitulos invirti6 poco mis de un mes, al paso que los
ocho restantes le llevaron cinco meses, Esto nada tiene de ex-
trafio, atendida la indole y extensién de estos filtimos capitu-
los, que son los que describen el desarrollo de su vida mfistica
a partir de su elevacién al matrimonio. Ya hemos dicho que
ésta es la parte verdaderamente nueva y original de la obra,
pues en lo anterior no hace méis que compendiar lo que heabia
descrito en la Autobiografia,

Sigue a la obra un breve apéndice sobre «la accién del
Director en las almas que caminan a la perfeccibnn» (piginas
366-398). Contlene observaciones acerca de la direccién espiri-
tual, las distintas clases de almas, diversas vias por las que
éstas caminan a la perfeccién, diversas especies de gracias mis-
ticas, el proceder que debe seguir el Director en la direcciéu de
almas favorecidas con gracias misticas, etc., todo ello fruty de
su experiencia personal.

En nuestro trabajo citaremos la presente obra por la palabra
Tratado, indicando a continuacién el capitulo en nimeros roma-
nos y la pigina.

2. Vipa pE 1A R, M. ANGELES SORAZU, ABADESA Db LAS
ConcepcioNtsTas Francrscanas peEL CONVENTO DE LA Purisiva
CONCEPCION DE VALLADOLID. — Primera parte o Autobiogiafia:
«Mi Historia».—Revisada y anotada por el R. P. Nazario Pé-
rez, S. J. Tomg I. Valladolid. Imprenta Casa Social Catélica,
1929. Vol. de 227 por 147 mm., 363 péiginas.

Si el Tratado es la obra de la madurez v plenitud de sazén
de la M. Sorazu, la Autobiografia, en cambio, le aventaja en
frescor, espontaneldad y encanto insuperable. En esta obra se
limita la M. Angeles a narrar su vida, los favores que ha reci-
bido, sus periodos de prueba, etc., y hay en ella una sencillez,
emcerldad y emocién humana que ‘embelesa y conmueve profun-
damente. Como se comprenderd, nos sirve mucho més que el Tra-
tado para conocer la psicologia de su autora y para determinar
las fechas de su vida y el modo concreto como se cumplieron mu-
chas gracias misticas.
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Compuso esta obra de 1911 a 1913 por mandate de su tercer
director, el M. R. P. Mariano de Vega, O, F. M. Cap., mas
hay que notar que la redaccién actual es una refundicién hecha
por ella misma de la redaccién primitiva, que era mucho maés
extensa, Puede verse en el P. Pobladura la enumeracién de los
capitulos v péAginas que contenia la primitiva redaccién, segfin
testimonio del P. Mariano (8). En su forma actual o definitiva,
consta de cinco libros. El quinto, que tan sblo consta de cuatro
capitulos, es el finico que falta por publicar. Como ya antes se
ha dicho, la Autobiografia sblo alcanza hasta la fecha de su ele-
vacién al matrimonio espiritual, es decir, hasta el 10 de junio,
de 1911. Después que escribid el Tratado, en el que relate su
vida mistica a partir de esta fecha, ella misma puso a la Auto-
biografia el siguiente final: «Si alguno tiene interés en com-
pletar la presente relacién, puede leer el Tratado que escribi so-
bre la vida espiritual, desde el capitulp XV hasta el fin, donde
describi las diversas fases de mi vida {ntima posteriores a la en-
trega de la Santisima Trinidad» (9).

Encierra este libro piginas bellisimas, descripciones precio-
cas de altisimos favores misticos v de periodos de prueba, que
serdn siempre verdaderas joyas de la literatura mistica; pero
adolece también del defecto de yuxtaponer los hechos uno tras
otro, cuidando, eso si, de describirlos con exactitud y precisién,
pero a veces cansa y desorienta esta enumeracién de tantos hechos
particulares que quisiera uno ver reducidos a sintesis superior.
Defecto al fin y al cabo muy propio de una inteligencia femenina
que no ha tenido ninguna formacién humana superior y yue &e
contenta con dar testimonio de lo que ha visto v palpado con gran
cuidado de la exactitud y precisién. El mismo defecto se ha hecho
notar acerca de la inteligencia de Santa Teresa (10).

~ No podemos menos de suscribir en todas sus partes el elo-
glo que de esta obra hace su editor, el P. Nazario:

“Por prevenido que pueda estar el Jector contra las escritoras que rela-
tan sus vidas, sus prevenciones caeradn por tierra al leer estas paginas inti-
mas, tan ingenuas., La fisonomia de la autora de “La Vida Espiritual”® aparece
aqui completa. La inspirada escritora mistica y la prudente Abadesa y refor-
madora nunca deja de ser la candorosa guipuzcoana gque desde su familia,
de costumbres patriarcales, se traslado a vivir entre las sencillas hijas del
humilde San Francisco.

(8) Pobladura, o. c., pag. 99.
(9 Vida, libro V, conclusién,
(10) Hoornaert, Sainte Therese é&crivain, pag. 162.
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Hay en este libro, como en “La Vida Espiritual”, tesoros de ciencia mis-
tica, que solo podridn apreciar los sabios, y delicadezas de espiritu, que solo
entenderan los perfectos; pero aqui, méas que en otros escritos de la M. Ange-
les, hay luces para los ascetas y ensehanzas practicas para los principiantes
y aprovechados. Alli la escritora, sin dejar de ser mujer, parece mas bien
querubin; aqui, sin dejar de parecer querubin, parece mas mujer, y por eso
interesa mas al comun de los lectores.

Los literatos hallardn aqui bellezas literarias de primer orden, ya en las
. escenas liricas de Ia infancia, ya en las paginas de poesia mistica, que recuer-
dan las canciones de San Jjuan de la Cruz, y hallaran por de pronto una
biografia llena de verdad y sencillez, y un estudio autosicologico admirable.

Los directores de almas podran también aprender en esta biografia impor-
tantes documentos para la direccion, que no hallar4n facilmente en los libros,
¥y que raras veces aprenderan con la experiencia, porgque son muy pocas las
almas que saben, como ésta, analizar y describir sus diversos estados. Y pocas
vidas se hallardn en que tan claro se vea, como en la de nuestra escritora,
cuinto dafic hace aun a las mejores almas la falta de direccién, o la direc-
cion torcida, y cuanto provecho la direccion acertada. Las almas dirigidas
aprenderdn también con este ejemplo la necesidad de manifestarse fielmente
a sus directores” (11).

Véase también el juicio del P. M. Viller, S. J.:

“Imposible leer sin emocion la vida extraordinaria de esta humilde mu-
jer, que contintGa la tradicién de los mayores misticos de Espafa... La narra-
cion emocionante de las gracias por ella recibidas desde su infancia, la
exacta descripcion de los diversos estados por que ella paso, las divinas comu-
nicaciones con que el Sefior la favorecié, no menos que las cualidades externas
del estilo, hacen de esta Autobiografia un libro incomparable, que ha obte-
nido en Espafia un éxito clamoroso y que merece ser de todos conocido. Bien
que por su misma naturaleza despertard en muchas almas un ardiente deseo
de perfeccion, serd todavia mas util a los directores espirituales y a cuantos
quieran estudiar un caso interesante de la vida mistica” (12).

En 1936 se publicd en francés una versidn-adaptacién 4dc esta
obra por el P. De Buck, S. J. Decimos adaptacién, porquc su-
prime algunas cosas por abreviar (13).

La Autobiografia la citaremos por la palabra Vida, indican-
do a continuacién el correspondiente libro en nfimeros romanos,
el capitulo en aribigos y por fin la pagina.

3. ITINERARIO MfSTICO DE LA MADRE ANGELES SORAZU.—
Correspondencia epistolar con el P. Mariano de Vega, su durec-
tor espiritual, editada y anotada por el P. Melchor de Pobludu-

(11) Vida, prélogo, pags. 11-12,
(12) Rev. d’Ascétique et de Mystique, 1931, t. XII, pdgs. 285-6.

(13) Révérende Mére Angeles Sorazu, Conceptioniste. Paris. Desclée de Brou-
wer, 1936,



LAS FUENTES o

ra, O. F. M, Cap.—Primera parte: «l.a noche oscura del espi-
ritur (julio 1910-junio 1911). — Madrid. Administracién de El
Mensajero Serafico. Plaza de Jests, 2, 1942, — Vol. de 215 por
156 mm., 336 paginas.

Contiene este primer tomo, finico que hasta la fecha se ha
publicado, las 52 primeras cartas de un extenso epistolarin que
se compone de 231 cartas, que suman en total todas las que la
M. Sorazu dirigi6 a su «Padre verdad» y principal director, el
capuchino P. Mariano de Vega. El P. Mariano dirigit a la
M. Sorazu de 1910 a 1913 y de 1920 a 1921. Como él residia
durante el primer perfodo en Lebn y durante el segundo en Bil-
bao, la M. Angeles se vefa obligada a dar cuenta de su concien-
cla por carta, v he aqui la feliz necesidad que hizo que hoy po-
seamos estos inapreciables documentos, que constituyen un ele-
mento de valor sin igual para conocer a fondo su riquisima vida
mistica, como también la psicologia peculiar y el lado, por asf
decir, humano de su alma,

Cifiéndonos aqui a las publicadas (en su lugar hablaremos
también de las inéditas), hay que advertir que pertenecen al im-
portante periodo de prueba o purificacién que precedib a su ele-
vacién al matrimonio espiritual ; v a la verdad, estas cartas
ilustran y completan no poco la descripcién de esta misma época
que nos hace ella tanto en la Vida comg en el Tratado. Son, ade-
més, documentos de un frescor, espontaneidad y sinceridad in-
comparables. Hay en ellas trozos y pasajes estupendos, de pre-
cio inestimable, en que ha logrado expresar con admirable faci-
lidad y acierto los altisimos favores que recibfa y describir as-
pectos interesantes de su vida {ntima, todo con una naturalidad
y sencillez que encanta.

Tanto las publicadas como las inéditas las citaremos con la
palabra Cartas, de modo que siempre que nombremos las Cartas,
sin mas aditamento, nos referimos a las dirigidas al P. Mariano,
indicando a continuacién la fecha y la pigina, si es de las pu-
blicadas, y sélo la fecha, cuando es inédita.

4. OrUscurLos MARriaNOs DE La R. M. ANGELES SoRrazu,
ApapEsa DEL Convenro DE LA PurisiMa Cowncepcion (Concep-
CIONISTAS FRANCISCANAS DE VALLADOLID).— Revisados y anotados
por el P. Nazario Pérez, S. J.—Imprenta Casa Social Catélica,
1928.—Vol. de 191 por 128 mm., 272 piginas.

Como expresa su mismo titulo, en este libro se han publi-
cado los principales escritos marianos de la sierva de Dios. Aqui
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no vamos a hacer més que enumerarlos en el mismo orden en que
vienen insertados en la edicién. En el curso de nuestro trabajo
tendremos ocasién de ocuparnos de casi todos ellos. Como ya di-
jimos mé4s arriba, todos los escritos de la M. Sorazu son eco de
sus proplas experiencias misticas. Esto vale también de los pre-
sentes escritos marianos. De aqui que todos nos interesen para el
estudio mistico de su vida., Damos a continuacién la lista:
a) Cuadro de Marfa Medianera, dibujado por la propia M. So-
razu (si bien manos mAis expertas en el arte 1o perfeccionaron),
con su correspondiente explicacién (piginas 15-20). b) Frag-
mentos marianos de cartas de la M. Sorazu al P. Nazario Pérez
(pdginas 21-31). ¢) Opfsculo «A Jestis por Marfa: La Virgen
Santisima es la Casa de Dios» (pdginas 33-61). d) Cuatry Medi-
taciones sobre el misterio de la Encarnacién (piginas 65-98).
e) Opfsculo «Lia Ovejita de Marfa Inmaculada» (pags. 101-173).
f) Tres «Mensajes de la Reina del Cielo» (piginas 177-209).
g) Grabado (también retocado por mano ajena en lp que se re-
fiere a su ejecucién técnica) con su correspondiente explicacidn :
representa los misterios de la Inmaculada Concepcién de Maria,
Encarnacién del Verbo y difusién del Espiritu Santo, perpetuin-
dose en la serie de los siglos a favor de las almas (pAginas 211-
220) (14). h) Comentario a los capitulds IV y VII de los Can-
tares, aplicados & la Virgen Santisima (paginas 220-272).

Entre todos estos escritos conviene destacar el opfisculo «La
Ovejita de Maria», que bajo la forma alegbrica de la divina Pas-
tora que cuida de su oveja, describe la influencia de Maria en
la santificacién del alma y contiene no pocos rasgos autobiogra-
ficos. «Es la obra mariana mas divulgada de la autora», dice el
P. Pobladura (15). He aqui las ediciones que se han hecho de
la misma, segn el P. Nazario Pérez: «Publicése primero sin
grabados en «l.a Basilica Teresiana», con un prologuito del

. P. Juan G. Arintero, O. P. Reprodfijose después en el «Men-
saJero de Marfa, Reina de los Corazones». Dos ediciones aparte
y con grabados se han hecho en Vitoria (Imp. del Monte Pio Dio-
cesano). Se estd traduciendo, segun nuestras noticias, o acaso
se ha traducido ya, al portugués, al francés y al mgles Todo
esto en menos de un decenio» (16). La afirmacién que hace el
P. Pobladura, tomandola de El Mensajero de Maria, de que tam-

(14) Este grabado en su forma original puede verse reproducido mds adelante en
nuestra obra.

(15) Pobladura, 0. c., pdg. 124.
(16) Op. Mar., prélogo, pag. 8.
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bién ha sido traducida al vascuence, no debe de ser exacta; al
menos no hemos podido hallar vestigios de tal traduccién (17).
Los escritos contenidos en esta edicién los citaremos con las

iniciales O, M. u Op. Mar.

5. EXPOSICION DE VARIOS PASAJES DE LA SAGRADA ESCRI-
TURA POR LA R. M, ANGELES SORAZU, ABADESA DE LAS CONCEP-
CIONISTAS FRrRANCISCANAS DE VALLADOLID.—(Aparte de «La Vida
Sobrenatural»). — Con las debidas licencias. — Editorial Fides
(Apartado ntim. 17). Salamanca, 1926.—Vol. de 171 por 119 mi-
limetros, 136 piginas.

Contiene esta edicién los principales escritos exegéticos de
la M. Sorazu; pero conviene no llamarse a engafio a propdsito
de la palabra «exegéticos» La exégesis de la M. Sorazu no es
precisamente una exégesis critica o cientffica. Acerca de estos
escritos vale especialmente lo que tenemos dicho sobre el carhcter
general de los escritos de la M. Sorazu, a saber, que todos ellos
se encaminan a relatar sus propias experiencias misticas, a des-
cribir los propios estados misticos que ella ve figurados y aun
graficamente representados en ciertos episodios biblicos, de modo
que el texto sagrado viene a ser como el caflamazo sobre el cual
va bordando la descripcién de su propia vida mistica, tal como
en ella se cumplié, Nos es posible precisar hasta el momento de
su vida en que tuvieron lugar las principales contemplaciones y
estados misticos a que se refieren estos comentarios biblicos, por
lo cual habremos de ocuparnos méis en especial de ellos al estu-
diar la correspondiente etapa de su vida a que se refieren. Agui
no haremos méis que enumerar los diversos escritos que la edi-
cibn comprende: a) Comentario a la visién del profeta Isaias
referida en Is. 6 (pAginas 3-17). b) Consideraciones sobre los
cinco primeros capitulos del Apocalipsis (pags. 18-72). ¢) Con-
sideraciones sobre el versiculo 1 y 2 del capitulo primero del
Evangelio de San Juan (piginas 73-81). d) Consideraciones
sobre el Salmo 92 (paginas 82-96). e) Consideraciones so-
bre tres pasajes del Cantar de los Cantares: Leaeva ejus sub ca-
pite meo... Ego dormio et cor meum vigilat... Quis mihj det te
fratrem meum... (pAginas 97-115) (18). f) Comentario al capi-
tulo XIT de los Cantares, que se publicé asimismo en Op, Mar
(phginas 116-136).

(17) Pobladura, o. ¢ , pag. 124; El Mensajero de Marna Reina de los Corazones, 1929,
t. XVII, pag. 133.

(18) La exposmlon de estos tres pasajes se publicé anteriormente en La Vida Sobre-
natural, 1925, t. X, pags. 361-371; 1926, t. XI, pags. 3-10; 1926, t. XII, pags 361-381.
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 Esta edicién la citaremos por medio de las palabras «Expo-
sicibn de varios pasajes», o simplemente «Exposicién».

6. Cinco EPIsoDIOS DEL CANTAR DE LOS CANTARES EXPLI-
CADOS GRAFICA Y LITERARIAMENTE POR LA GRAN SIERVA DE LA SAN-
tisiMA VIRGEN M. R. M. Maria DE L0S ANGELES SORAZU VY Aiz-
PURUA.—Vergara. Tip. El Stmo. Rosaric, 1925. (Folleto de 18
paginas.)

Los episodios son éstos : Ego flos campi... Sicut lilium inter
spinas... Sub umbra illius quem desideraveram sedi... Introdu-
x1t me in cellam vinariam... Leeva ejus sub capite meo... Acom-
pafla a estos episodios la representacién grifica de los mismos,
dibujada por la propia M. Sorazu, aunque retocada y perfeccio-
nada por otros en cuanto a la ejecucién.

7. Acto DE CoNSAGRACION A Marfa INMacurLADA.—Entrega
total de mj ser a Dios Padre, en unién del Verbo Divino Huma-
nado v a este Divino Verbo en unién de su Purisima Madre.
Valladolid. Imprenta de la Casa Social Catélica, 1925. (Folleto
de 52 péiginas.)

Comprende dos escritos diferentes, a saber: el acto de consa-
gracién a Marfa y un precioso ejercicio por el que se asocia al
Verbo Humanado y por éste al Padre en todos y cada uno de los
misterios de la vida divino-humana de Jestis.

8. CarTa DE LA M. ANGELES SORAZU A UNA RELIGIOSA TEN-
TADA CONTRA LA SANTA OBEDIENCIA.—FEst4d publicada en «La Vi-
da Sobrenatural», 1928. T, XVI, piginas 67-69. Lleva fecha de
octubre 1919, Ignoramos quién fuese la religiosa destinataria.

Hasta aqui Ia enumeracién de las obras publicadas.

B) ESCRITOS INEDITOS.

Los agruparemos por el lugar en que se conservan y en el
que nosotros los hemos consultado.

1. Cownvento pE 1A PurisiMa ConcepcioN. — Calle de la
Concepeidn, Valladolid.

Las religiosas del convento de la M. Sorazu muy amablemente
nos prestaron un libro-cuaderno grande apaisado, que contiene
diversos escritos de la Madre. En su mayoria estdn ya publica-
dos. Son inéditos los siguentes : a) Una hermosa Dedicaioria,
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que se encuentra en las paiginas 46-47. b) Conceptos sobre el
infinito Ser de Dios Uno y Trino (paginas 47-52). c¢) Concep-
tos sobre el misterio inefable de la Santisima Trinidad (pAginas
53-62). d) Conceptos sobre los versiculos 7 y 8 del Salmo se-
gundo (phginas 70-78). Preciosos escritos que en su brevedad nos
muestran una vez més la predileccién de la M. Sorazu por los
misterios més sublimes de nuestra Religién y la destreza pasmo-
sa con que sabe tratarlos: la Trinidad, las obras de Dios ad ex-
tra, la Encarnacién y su motivo, la predestinacién y reproba-
cidn... la M. Angeles gusta de moverse en estas alturas, de otear
la realidad desde las cumbres.

2. Escriros EN PODER DEI P. Nazario PErez, S. J.—Resi-
dencia de la Compafia de Jesfis, Ruiz Hernindez, 12. Valladolid.

Este Padre, verdaderamente benemérito de la causa de la
M. Sorazu, con sumgo gusto puso a nuestra disposicién cuantos
escritos y materiales inéditos de la sierva de Dios conserva en
su poder. Son éstos los siguientes:

a) El libry V de la Autobiografia,

b) Un libro manuscrito, que contiene oraciones, reflexiones
y diversos ejercicios de piedad, que su autora llamaba «coloquios»
y con este nombre lo designaremos nosotros. Entre estos colo-
quios figura el «Ejercicio santo de una buena cristiana y buena
religiosa» (paginas 260-270) que tanta parte tuve en su santifi-
cacién, como se ve por su Vida (19), v una «Confesién general
con Jestis Sacramentado» (paginas 150-156), de la que asimismo
hallamos huellas en la Vida (20). Por lo demés, este libro tiene
para nosotros suma importancia, pues es como un indice de su
vida espiritnal, mis exactamente del aspecto ascético de la mis-
ma. En efecto, lo que resalta extraordinariamente en estos ejer-
cicios es el laborio tenaz y perseverante, la lucha por alcanzar
la vida interior y la perfeccién, las ansias constantes de purifi-
cacidn, etc.

¢) Un Horario particular en que reglamenta la distribucién
de todas las horas del dia, ejercicios de piedad, etc.

d) Paginas de un Diario: comprende tan sdlo del 8 al 27
de mayo de 1918. La M. Angeles llevaba diario de su vida es-
piritual por mandato de su quinto director, el P, Alfonso. Este
diario estaba destinado a ser la continuacién de la Autobiografia

(19) Cir. Vida, I, 4, pag 78.
(20) Clir. Vida, 111, 18, pags. 228-30.
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y sobre él estd basado el Tratado; mas después que cesd el
P Alfonso como director de la M. Sorazu, y en el lapso de tiem-
po en que ésta vivid sin director queméd dicho Diario. Las pagi-
nas que conserva el P. Nazario se salvaron porque anteriormente
las habia enviado ella misma a dicho Padre.

e) Cartas al P. Nazario Pérez. Son en total 18, La M. An-
geles nunca conocid personalmente al P. Nazario. Unicamente
leyé su obrita «Vida Mariana» y de aqui ving a cobrar afecto
a este Padre «porque ensefla a amar a la Virgen» (21). Sabido
es que la M, Sorazu constituyd a este Padre depositario de todos
sus escritos y ésta fué la ocasién de que entablara correspon-
dencia con él, escribiéndole a Carrién de los Condes, donde a la
sazén residia. Contienen estas cartas documentos prec105151mos
de doctrina, sobre todo mariana, y noticias referentes a la vida
mistica de su autora, Fragmentos sueltos han sidg publicados en
Optisculos Marianos y en el prélogo del Tratado y de la Vida.

f) Cartas al P. Alfonso Vega, O. P. Son 26 y pertenecen al
tiempo en que se dirigia 1la M. Angeles con é1 (1917-1919). Quince
de ellas se refieren a un episodio en extremo interesante que se des-
arrollb en el convento de PP. Dominicos de S. Pablo, de Vallado-
lid, con ocasién de la terrible gripe que por aquellas fechas sem-
braba la muerte por toda Espafia. El P, Antonino Saldafia, O. P.,
Prior a la sazbén del convento, fué atacado por la enfermedad,
y la M. Sorazu refiere a su Director la lucha a la que ella asistia
cada vez que rogaba a Dios por el enfermo, a saber, la lucha
entre los opuestos atributos de la Misericordia y Justicia divi-
nas. La Justicla querfa llevirselo y castigar de ese modo al
mundo privindole de sacerdotes, la Misericordia pedia la sa-
lud del enfermo. Triunfé, por ﬁn la Misericordia arrebatindolo
de una muerte segura. Sano, en efecto el P. Saldafia v se res-
tablecié enteramente, tanto que posteriormente ha estado largos
afios trabajando en América, Hoy se encuentra nuevamente en
el convento de su Orden en Valladolid. Nosotros le visitamos y
reconoce que, efectivamente, su curacién en aquella ocasién fué
algo providencial, pues se hallaba desahuciade v habia padeci-
do graves hemorragias.

g) Cartas al Excmo. Sr. Obispo Juvencio Hospital, 0. S. A,
Son en total once. Este Sr. Obispo agustino entr6 més tarde
cartujo y es actualmente Prior de la Cartuja de Miraflores (Bur—
gos). Nunca traté él personalmente a la M. Angeles. La ocasién

(21) Carta al P. Nazario, 23-16-1919, cfr. prélogo al Tratado, pag. 9.
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de entablar correspondencia con ella fué de la sigulente manera,
segfin nos Io ha referido él mismo : Con frecuencia sentfa é] de-
seos y anhelos de conocer a alguna alma verdaderamente santa
y experimentaba cierto desencanto por no haber conocido ningu-
na en sus afios de ministerio sacerdotal ; mas tales pensamien-
tos no los habia exteriorizado nunca. En clerta ocasibén, escribid
una carta ordinaria o corriente a una prima suya, que es religio-
sa en el mismo convento de la M. Sorazu, donde ésta era a la
sazbén Abadesa. Al contestarle su prima, le escribié también la
propia M. Sorazu una hermosisima carta, por la que se veia
que ésta conocia los intimos deseos y aspiraciones del destinata-
rio. Esta fué la ocasién de iniciarse esta correspondencia. Estas
cartas son de 1918-1919.

h) Una carta a la M. Presentacién, actual Abadesa del con-
vento y que entonces se hallaba en calidad de reformadora en
el de Logrofio; tres al P. Leonardo Cardefioso y alguna mas
sin importancia,

3. Tres carTas AL M. R. P, ANDRES DE OCERIN-JAURE-
cur, O. F. M.—Las guarda el R. P. Enrique B. Gutiérrez,
O. F. M., San Fermin de los Navarros, Eduardo Dato, 12, Ma-
drid. Son de 1917 y 1918. En ellas habla principalmente de lo
mucho que sufrfa su espiritu por no poder dirigirse y confesar-
se con Padres de la Orden, le da cuenta de su estado espiritual
y le informa acerca de la purgacién pasiva que sufren las almas
martianas.

4. Carras NEprras AL, M. R. P. MariaNo DE VEGa,
O. F, M. Car.—Las guarda el M. R. P. Provincial de los Pa-
dres Capuchinos de Castilla, Convento de Padres Capuchinos.
Plaza de Jestis, 2, Madrid.

Més arriba, a propésito del primer tomo de cartas publica-
das, hicimos notar la excepcional importancia que tiene este ex-
tenso epistolarip para el conocimiento de la riquisima y origi-
nalisima vida mistica de su autora. Aqui nos toca decir algo de
las inéditas, que sop aGn la mayor parte. Nosotros las consul-
tamos junto con las que el P. Mariano le dirigia a ella, que
también se conservan. Pertenecen a dos distintos perwdos a
saber: al bienio 1911-1913 y al filtimo afio de su vida, 1920-1921.

Las del primer perfodo coinciden con el tiempg inmediata-
mente posterior a su elevacién al matrimonio espiritual y contie-
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nen preciosas descripciones de los mas sublimes favores misticos
con todo el lujo de detalles concretos que se echan de menos en
los lugares correspondientes del Tratado, Hay también en ellas
1o pocas noticias interesantes sobre estados y favores de los afios
anteriores, que relata a su Padre espiritual. M4s interesantes
afin, si cabe, son las del segundo periodo. Como posteriores al
Tratado, vienen a ser como su natural continuacién hasta la
muerte de su autora. Nos revelan, ademis, aspectos de la vida
mistica de la M. Sorazu que en el Tratado no estdn suficiente-
mente puestcs de relieve.

Ademis, estas cartas nos dejan ver de un modo insuperable
la psicologia y modo de ser de Sor Angeles, su conciencia de
nifia ingenua, de hija pequefia y débil que necesita apoyarse
constantemente y para todo en su Padre espiritual, que ha de
consultarly ¥ aprenderlo todo de él; su modo de ser timido, sus
habituales aprensiones, escrfipulos y temores que le hacfan huir
de la direccidén, etc. Quien haya leido primero los sublimes es-
critos de nuestra autora, en que se remonta hacia las inaccesibles
alturas de Dios y de sus atributos, de la Trinidad, Encarnacién,
etcétera, no puede menos de verse sorprendido al conocerla inti-
mamente a través de estas cartas y hallarla tan timida  asusta-
diza, tan trabajada por tentaciones y temores, cOn una concien-
cia tan profunda de su ser de pecado y perversidad moral... Se
nos revela, ademés, con claridad meridiana a través de estas
cartas el papel preponderante que representa la direccién espiti-
tual en la vida de nuestra autora, En efecto, la importancia de
la direccién en la vida de Sor Angeles fué tal que todas las
gracias las recibia por medio de su Padre-verdad. Para Sor An-
geles no habia méis vida que la que su Padre le daba, por espe-
cial disposicién de Dios, que quiso sujetarla a semejante econo-
mia, La ocasién de que Dios se servia para comunicarle tales
gracias solfan ser las visitas personales de su Director y tam-
bién las cartas que éste le dirigia, cartas que ella calificaba de
divinas. Y lo son en efecto las cartas del P. Mariano, sélidas,
sustanciosas, llenas de doctrina, a base siempre de la Escritura
y del Dogma ; con ellas proporcionaba alimento al espiritu de
su hija y asunto para sus contemplaciones. Este magisterio del
P, Mariano tiene tanta importancia en Sor Angeles que muchas
-veces resulta dificil distinguir lo que pertenece a él y lo que
es experiencia sobrenatural directa de elta, pues Dios se com-
placia en concederle comunicaciones misticas sobre aquellas cosas
que le habia ensefiado antes su Padre-verdad, como acontece por
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ejemplo con muchos episodios del Apocalipsis y del Cantar de
los Cantares.

Su dependencia de la direccién era tal, que a su Padre
conffa ella todas sus dudas, le consulta todo, aun en cosas tem-
porales, pues quiere ser ensefiada de él en todas las cosas, hasta
en la ortografia, Ella necesita ver en su director un Padre-ver-
dad que le ensefie todo, que se asemeje en esto a Jesfis y Ma-
ria, que fueron sus verdaderos Padres y como tales la ins-
trufan en todo, aun en las cosas temporales, antes de que se
confiara a ningtin director humano. Por la vida veremos, en
efecto, cdmo Sor Angeles vivié6 durante largos afios sin direccién
humana entregada literalmente a la direccién de Jesfis y Maria,
a qulenes ingenuamente consultaba todo, dignandose ellos ense-
flarla ; mas tarde, por mandato de ellos mlsmos, hubo de acudir
a la direcci(’)n de los ministros de la Iglesia. Ya se comprende
que ello hubo de costarle grandes sacrificios, dado su modo de
ser timido y que siempre habia permanecido a cubierto de hu-
manos ojos, oculta y desconocida para todos, Por eso, para que
pudiera vencer la repugnancia que sentia a comunicarse con el
Director humano, decfa que necesitaba ver en éste a otro Jesfs,
que la tratase con el mismo carifio divino con que Este siempre
la habia tratado.

Por lo demés, no puede menos de admirarse el tino y acierto
de] P. Mariano en la direccién de esta alma. Supo adaptarse
perfectamente a ella, y con suma prudencia la conservé a cu-
bierto de miradas profanas v de la curiosidad que hubiers po-
dido echarlo todo a perder. Sabia tratarla con el amor que
necesitaba, mas también corregirla y refiirla cuando lo juzgaba
preciso. En suma, supo ser lo que ella decia y necesitaba, su
«Padre-verdad».

Aunque nosotros, para los fines de nuestro trabajo, hemos
estudiado cuanto nos ha sido posible esta interesantisima corres-
pondencia epistolar, tanto en si misma como en relacién con los
demas escritos de nuestra autora, no se nos oculta que ella sola
merece un estudio méis detenidp y a fondo. Hacemos votos para
que la publicacién (ya iniciada) de estas Cartas sea pronto una
realidad.

Escriros No coNSULTADOS.—Enumera, ademéas, el P, Po-
bladura algunos otros escritos que nosotros no hemos podido
ver : uncs apuntes sobre los atributos divinos, especie de medi-
taciones entresacadas en su mayor parte del libro del P. Nie-

2.—
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remberg «La hermosura de Dios» (22), un Horario y ejercicio
espiritual (23), algunas piginas del DJarlo, distintas de las que
conserva el P. Nazario (24), un Ejercicip de la mafiana al salir
del coro y dedicarse al trabajo (25) y algunas cartas escritas a
diversas personas (26).

No hemos sido més afortunados respecto de las cartas fami-
liates de la M. Sorazu. Su sobrina, Concepcién Olascoaga Sora-
zu, residente en Tolosa (Gmpﬁzcoa) hija de una hermana de
la M. Angeles (Marfa, la hermana més Joven) nos asegurd que
en su casa se conservaba un buen montén de cartas de la tia,
pero que después que murié su madre y siendo ella afin muy
nifia, vinieron a pedirselas de parte del parroco de Zumaya,
1gnorando actualmente su paradero. Asimismo, sabemos que.la
M. Sorazu mantenia correspondencia con Encarnacién Zubia, que
vivia en Zumaya (Guipfizcoa) y era hija de una tia suya.

A pesar de las diligencias que hemos hecho para dar con
estas cartas, no lo hemos conseguido.

Lo sentimos, pues sabido es el valor que tiene la correspon-
dencia epistolar, y mixime la familiar, para descubrirnos as-
pectos altamente simpiticos y humanos de las almas santas,
como son los lazos que los unen a su famiha, pueblo, etc.

Ignoramos si también el hermano de Sor Angeles, Fray
Pedro Regalado Sorazu, religioso franciscano, fallecido el dia
18 de diciembre de 1948 en el convento de San Salvador, de
Jerusalén, a la edad de setenta y siete afios (27), guardaba al-
gunas notas de su hermana. Nosotros intentamos pomernos en
comunicacién con él, sin resultadp alguno positivo.

Finalmente, nada decimos en esta resefia de los escritos
que ella misma destruyé o hizo perecer, por cuanto mno nos
pueden servir para nuestro estudio,

II. TESTIMONIOS ACERCA DE LA M. SORAZU.

Entre las personas que conocieron a Sor Angeles antes de
que fuera religiosa, viven afin, por lo menos, dos en Tolosa
(Guiptizcoa), Una se llama Encarnacwn Vldal y reside en la

(22) Pobladura, o, c., pag. 117.

23) » » » 103,
24 » » » 1023,
(25) » » » 104,
{26) » » » 119,

(27) Véase Acta Ordinis Minorum, marzo-abril 1949, pag. 96.
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calle Antonio Elésegui; 11, 2.°, Esta fué compafiera intima de
nuestra protagonista en los fltimos afios que pasé6 en Tolosa
antes de marchar religiosa, o sea, después de la conversidn,
cuando llevaba ya una vida toda entregada a Dios y a la ple-
dad. Al marcharse al claustro, Sor Angeles dej6 a esta amiga
como recuerdg varios de los libros espirituales que ella solia
manejar y alguno de los cuales nombra en la Autobiografia.

Dicha amiga los conserva todavia y nosotros los hemos in-
sertado en la Bibliografia general de nuestro trabajo. Ella, por
su parte, di6 a Sor Angeles como recuerdo una pequefia ef1g1e
del Corazén de Jestis, de la que también nos habla en la Auto-
biografia: «Cuando vine traje una pequefia efigie del Corazdn
de Jestis, recuerdo de una amiga», dice en la pagina 53. Pues
bien, esta amiga es nuestra Encarnacién Vidal. Como se ve,
se trata de un testigo de la mayor excepcién. Ella nos ha hecho
una relacién escrita de las cosas que recuerda de su amiga, re-
lacién que méis de una vez utilizaremos en el cuerpo de nuestro
trabajo.

La otra persona se llama Maria Otegui Tejerfa, que vive
en Plaza de IdiAquez, 13, 4.°. Esta trabajé en la fibrica de boi-
nas de don Antonio Elosegm juntamente con Sor Angeles.
También conserva algunos recuerdos que ella le dejd al irse
religiosa. Nos comunic) oralmente algunas noticias acerca del
modo de ser de su antigua compafiera.

Otra amiga seglar de Sor Angeles entrd religiosa en las
Concepcionistas Agustinas, y hace afin pocos afios vivia en el
convento que tiene la Orden en Toledo. Su nombre de religién
es Sor Marfa Angeles de Santa Ménica. Hemos visto algunas
cartas suyas escritas a las Concepcionistas Franciscanas de Va-
ltadolid acerca de la que fué su amiga en el siglo.

Tantg los sefiores sacerdotes que la trataron en Tolosa co-
mo en especial los cinco directores espirituales que sucesivamen-
te dirigieron su conciencia en el claustro, han pasado ya a mejor
vida. Hemos consultado las Notas que el principal de dichos
directores, el P. Mariano, escribié para ilustrar la Autobiografia
y que sélo parcialmente se han publicado en las notas de ésta,

Algunas particularidades y noticias hemos escuchado de la-
bios del P. Tomés Soloeta, O, F. M., quien conocié a la Madre
Angeles por los afios de 1914, e incluso se carted con ella, si
bien va mo conserva ninguna carta suya. Reside en el convento
de Padres Franciscanos de San Sebastian.
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Igualmente hemos consultado Jos testimonios que individual-
mente escribieron las religiosas de su convento, que tan de cerca
y durante tantos afios la ccmocieron y trataron, primers como
simple religiosa y méis tarde como Superiora. Entre estas reli-
glosas que conocieron a la M. Angeles viven afin bastantes, co-
mo son la M. Natividad de la Puebla, que fué curada por su in-
tercesién de una erisipela cronica, la actual Abadesa M. Presen-
tacién Abad, la M. Vicaria, etc. La M, Presentacién Abad es
entre todas testigo de la mayor excepcién, pues la traté6 maés
intimamente y era como su secretaria en los trabajos del cargo
de superiora. Ella la asisti6 en sus Gltimos momentos y a ella

oiremos relatar los episodios y circunstancias del trance supre-
mo (27 bis),

Arricuro 11

Bibliografia acerca de la M. Sorazu

I. EN ESPANA.

A raiz de la muerte de la sierva de Dios y sobre todo con
ocasién de la publicacién de sus obras, se escribleron muchas
recensiones v pequefios articulos en las revistas piadosas y en
los periédicos. En la revista «Estudios Eclesiisticos», el P. Ca-
milo Abad, S. J., publicd una recensién del Tratado, de la que
m4s arriba hemos hecho mencién.

El P. Nazario Pérez, S. J., publicd en 1923 un folleto con
los mé4s principales datos biograficos, titulado «La Sierva de
Dios R. M. Sor Angeles Sorazu». Salamanca (16 paginas).

El 11 de mayo de 1928 pronuncié don José Arterg una con-
ferencia en la Universidad de Salamanca sobre el tema: «El
filtimo tebrico y el Gltimo prictico de la mistica espafiola». El
tedrico es don Pedro Sainz Rodriguez, autor de la «Introduc-

(27 bis) A las fuentes arriba mencionadas debemos agregar las noticias manuscritas
que nos ha dejado el P, Mariano Martinez, O. F. M., y que figuran en las memorias o escri-
tos de dicho Padre, de los que se conservan tres volimenes en el archivo de PP. Francis-
canos de Avila. EI P. Mariano Martinez fué capelldn de las Clarisas de Medina del Campo
durante veintiocho afios y desde alli fué 1lamado varias veces a confesar a las religiosas
del convento de M. Sorazu, motivo por el que conocié6 a ésta. Murid en 1931. Poseemos la
transcripcion de los lugares en que el citado Padre se ocupa de la M. Angeles, gracias a la
solicitud de nuestro hermano de habito y compafiero P. Javier Eizaguirre, a quien expresa-
mos por ello nuestro agradecimiento. El P. Martinez en dichos escritos se limita a consig-
nar sus recuerdos e impresiones personales sobre la M. Sorazu. Asimismo nos ha conser-
vado dos cartas de la M. Angeles dirigidas a él.
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duccién a la Historia de la Literatura mistica espafiola». El prac-
tico es nuestra M. Sorazu, cuyo Tratado analiza, ponderando su
ciencia teoldgica, bellezas llterarlas etc. Conocemos dicha confe-
Tencia a través de las resefias que publlco la prensa salmantina
de aquella fecha.

El1 presbitero Mons. D. Wenceslao Mayora, actual arcipres-
te de Tolosa y anteriormente parroco del pueblo natal de Sor
Angeles y fervorosy entusiasta y protector de la causa de la
M. Sorazu, es autor de numerosos articulos en la Prensa dia-
ria de San Sebastian por los afios de 1936. Igualmente, el pres-
biterg zumayano D. Juan M.* Beobide, actualmente capellan de
las carmelitas de Zarauz (Guiplzcoa), escribié por los afios de
1926 varios articulos en vascuence en el semanatio vasco «Ar-
gia», que en aquellos afios salia en San Sebastidn; en dichos
articulos expone el autor algunos aspectos del alma de Sor An-
geles, tal como se deduce de las cartas que ella escribia a la
antes citada Encarnacién Zubfa. En la revista «Aranzazu», que
publican los PP, Franciscanos del Santuario de este nombre,
por los afios de 1940 a 1942 escribié el P. Enrique Gutiérrez
varios articulos de divulgacién popular.

El mismo presbitero antes citado, D. Wenceslao Mayora,
presentd un trabajo acerca de la M. Sorazu en el certamen lite-
rario de la I Asamblea Mariana Diccesana que se celebrd en
Ofiate (Guipfizcoa) en junio de 1936. No hemos logrado ver
dicho trabajo, a pesar de haber hecho las oportunas diligencias
para ello, Uno de los acuerdos de esta Asamblea fué: «la ma-
yor difusién de la vida de la M. Angeles Sorazu vy Aizpurua,
insigne por sus viriudes y escritos marianos, hactendo votos
para que en breve se incoe la causa de su Beaiificacién» (28).

También hemos consultado en su original inédito la segun-
da parte de la Vida de la M. Sorazu o continuacién a la parte
autobiografica, que tiene ya en gran parte compuesta y prepa-
rada el P. Nazario Pérez, S. J.

El mismo P. Nazario Pérez tuvo en el Congreso Mariano
Hispano-Americano de Sevilla, mayo 1929, una memoria titu-
lada «Lugar preferente que ocupa la Santisima Virgen en la
Ascética y Mistica cristiana» (29). En diche trabajo, a la par
que de otros autores, se ocupa con bastante frecuencia de nues-
tra M, Sorazu. Del mismo modo, el P. Julio Aramendia, C. M. F.,

(28) No habiéndose publicado Cronica Oficial de dicha Asamblea por causa de la
guerra civil, tomamos la noticia de la prensa diaria de aquella fecha.

(29) Crénica Oficial, pags. 762-779.
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en sus «Breves estudios sobre Mistica Mariana» (que han que-
dado resefiados en la bibliografia general), cita con mucha fre-
cuencia a la M. Angeles.

Del mismo modo, el P. Bernardo Aperribay, O. F. M., en
su precioso trabajo sobre el influjo trinitario en la experiencia
mistica (30), y el P. Ignacip Omaechevarria, O. F. M,
en su estudio comparativo sobre las diversas escalas misticas (31),
citan con mucha frecuencia a nuestra M, Sorazu. Aducimos estos
ejemplos Ginicamente para que se vea que la importancia de la
M. Sorazu no es desconccida entre los teblogos y estudiosos de
la Mistica.

Perg la finica obra de alguna extensién que hasta la fecha
ha aparecido sobre ella es la del Padre Melchor de Pobladura,
O. F. M. Cap., titulada «Una flor siempreviva: Sor Maria de
los Angeles Sorazu, Concepcionista Franciscana, a la luz de su
correspondencia epistolar». Divide su libro en cuatro partes:
I) La correspondencia epistolar. II) I.a direccién espiritual.
III) Sor Maria de los Angeles, escritora mistica. IV) Sem-
blanza de Sor Maria de los Angeles.

En la primera parte se ocupa de las correspondencia epis-
tolar entre la M. Sorazu y el P. Mariano, En la segunda enu-
mera los distintos directores que ella tuvo, las fechas en que cada
uno la dirigié y la parte que tuvieron en su santificacién. En
la tercera enumera la produccién literaria de la sierva de Dios.
En la cuarta traza a grandes rasgos el retrato fisico y psicold-
gico de Sor Angeles y las caracteristicas de su espiritualidad,
valiéndose de textos espigados en su correspondencia. Es una
obrita criticamente muy bien hecha, que nos proporciona diver-
sas noticias y datos de interés, pero no aborda el estudio mfis-
tico de nuestra autora.

1. EN EL EXTRANJERO.

En su lugar mencionamos las traducciones que se han hecho
del opﬁsculo «La Ovejita de Maria» y de la Autobiografia. Afia-
damos aqui que las Concepcionistas de Nivelles (Bélgica) han tra-
ducido al francéds algunos escritos : ignoramos cuiles. En Holan-
da ha dado a conocer a la M. Angeles el P. Van der Sceer, S. J.
En Alemania ha trabajado sobre sus escritos el P. Humberto

(30) Influje causal de las divinas personas en la experiencia mistica, en Verdad y
Vida, vol. VII (1949) pags. 75-97.

@l) Eltrono de Salomon: Los seis grados del amor de Dios, Verdad y Vida, vol. V
(1947), pags. 99-148.
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Beckers, S. J. En el Brasil han escrito alglin articulo los Padres
Redentoristas de Bello-Horizonte. Cuando aparecid la Autobio-
graffa, el P. Marcel Viller, S. J., publicd su resefia en la Revue
d’Ascetique et de Mystique (32).

Como se ve por la brevisima enumeracién que antecede, no
existe hasta la fecha ningln estudio sistematico y de conjunto
sobre la vida mistica de la M. Sorazu,

Arrfcuro II1

Objeto y division del presente estudio

I. OBJETO.

«Estudio mistico de la vida de la M. Sorazu» : he aqui el
objeto propio y preciso que mnos hemos propuesto estudiar en el
presente trabajo, Por lo mismo parece l6gico que empecemos
por delimitar el dominio que nos proponemos explorar, es decir,
que empecemos puntualizando qué es lo que entendemos 0 toma-
mos por mistico. No disimulamos -—diremos con Fonck— que
semejante labor de acotamiento supone una nocidn preconcebida
de lo mistico, mas no podemos proceder de otra manera. Nos-
ottos podemos repetir de la mistica lo que se ha dicho de la
histeria, lo que se padria repetir de la religién: «Si se plantea
como principio que se debe definir la histeria segfin los sinto-
mas que habitualmente se dan entre los histéricos, todavia nos
falta por saber qué es histérico. Mas por otra parte, ¢cdmo saber
qué es histérico sin haber crientado la investigacibn segfin un
tipo adquirido y abstracto de histeria, al cual se compara el caso
concreto que se estudia? Como se ve, este circulo vicioso no pue-
de ser roto mas que por la deﬁn1c10n convencional de un punto
de partida» (33).

No ignoramos las diversas y encontradas opiniones que acet-
ca de este punto fundamental existen entre los autores y trata-
distas de la Mistica, Precisamente todas las divergencias y dis-
cusiones que actualmente se agitan en el campo de los estudios
misticos vienen a reducirse a la nocibn misma de lo mistico.

(32) T. XII (1931), pags. 235-36.
(33) Fonck, art. Mystique del Dict. Theol-Cath., t. X, col. 2.599.
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Como dice D. Baldomero Jiménez: «Aqui el problema central,
iba a decir finico, es el de entendernos sobre el contenidp mismo
del problema, sobre el objeto alrededor del cual gira todo él.
¢ Qué es la mistica? ¢En qué consiste, por lo tanto, el problema
mistico?... Digo que es el finico problema, porque en realidad
todas las cuestiones suscitadas en su torno dependen por com-
pleto de la definicién que se haga de aquél» (34).

Nosotros no vamos a entrar en discusién con ninguna de las
diversas tendencias o direcciones que en este campo se agltan,
mas ya se comprende que necesitamos adoptar una posicidn,
escoger desde el principio aquella nocién de lo mistico que nos
parece mis aceptable y mantenernos fieles y légicos con ella
durante todo el curso de nuestro trabajo. Es lo que vamos a hacer
brevemente en las lineas siguientes.

Por «mistico» entenderemos nosotros lo que Santa Teresa
en su terminologia suele llamar «sobrenatural». Al entrar a des-
cribir las cuartas Moradas u oracién de quietud, nos advierte la
Santa: «comienzan a ser cosas sobrenaturales» (35). Lo mismo
tenemos en la Vida: «toca ya aqui cosa sobrenatural» (36), «es-
tas cosas que ya comienzan a ser sobrenmaturales» (37). O sea,
a los ojos de la insigne Doctora existe un momento dado en que
hace su aparicién este elemento nuevo que ella denomina asi,
sobrenatural ; elemento que se hallaba ausente de los estados y
modos de oracién anteriormente descritos. Mas ¢qué es lo que
ella entendia per esta palabra «sobrenatural»? Nos lo dice en
su primera relacién al P. Rodrigo Alvarez: «J.a primera ora-
cién que senti, a mi parecer, sobrenatural, que llamo yo lo que
con industria ni diligencia no se puede adguirir aunque mucho
se procure, aunque disponerse para ello si y debe de hacer mu-
cho al caso, es un recogimiento interior que se siente en el alma,
que parece ella tiene allé otros sentidos» (38). Y para que més
claramente afin se vea culn neta y distintamente establece ella
la linea divisoria o la diferencia entre lo que es sobrenatural
(entiéndase mistico) v lo que no lo es, véase este otro pasaje del
«Camino de Perfeccién», en que hablando de la oracién afectiva
a sus monjas dice: «..entended que esto no es cosa sobrenatu-
ral, sino que estd en nuestro querer y que podemos nosotros

(34) Revista Espaifiola de Teologia, «Acerca de la Mistica», vol. VII (1947), pag. 222.
(35) Cuartas Moradas, cap. I, n. 1, pag. 518.

(36) Vida, X1V, 2, pag. 111,

@37) Id. ibid., n. 8, pag. 114

(38) Relacisn citada, n. 3, pag. 953.
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hacerlo, con el favor de Dios, que sin éste no se puede nada, ni
podemos de nosotros tener un buen pensamiento» (39).

Siguiendo, pues, la nocién que en los precedentes textos que-
da apuntada, diremos con el P. Hernindez que son misticos los
estados y modos de oracidn «en que la gracia saca nuestras po-
tencias de sus leyes sicolbgicas naturales» (40) De acuerdo con
esta misma nocibén, Poulain define asi lo mistico: «Se llaman
misticos los actos o estados sobrenaturales que nuestros esfuer-
zos, nuestra industria no pueden llegar a producir, ni aun si-
quiera débilmente o por un instante» (41), Este mismo concepto
de lo mistico supone el P. Eduardo de Santa Teresa al decir que
todas las gracias misticas son entitativamente mllagrosas en
cuanto implican, en su realizacién psiquica, una excepcibn a las
leyes naturales del psiquismo (42). Dicho se estd con esto que
en este sentido estricto y rigureso tomaremos la palabra «mis-
tico» constantemente en nuestro trabajo.

Aunque el tema de nuestro trabajo es estudiar lo mistico,
tal como aparece en la vida de la M. Sorazu, mas ya se comi-
prende que forzosamente nos habremos de ccupar de muchos
otros hechos y aspectos de su vida que estin relacionados o ayu-
dan para la mejor comprensién de muestro objeto de estudio: en
general, todo lo que se refiere a su vida espiritual, hechos de
su vida externa, etc. Todo en cuanto conduce a un mayor escla-
recimiento de su vida mfistica.

1I. DIVISION GENERAL DEL PRESENTE TRABAJO.

La M. Sorazu no nos ha dejado ninguna clasificacién propia-
mente dicha de sus estados misticos. Ella se limita a referirnos
uno tras otro, en orden cronolégico, los fendmenos, hechos parti-
culares y fases por ella experimentados. Mas resulta que la enu-
meracién de tantos hechos particulares, meramente yuxtapues-
tos, impide la visiébn de conjunto, confunde y desorienta al lector.
Se cumple también aqui el dicho paradéjico de que «los 4rboles
no dejan ver el bosque». Se impone, por lo tanto, la necesidad
de una clasificacién objetiva, fundada en el estudio y observacién
atenta de los mismos hechos por ella referidos; y para poder
llegar a establecerla, no hay otro camino que adentrarse por en-

(39) Cap. XXIX, 4; pag. 437.

(40) Guiones; pag. 115,

(41) Des graces d’oraison, cap. I, n. 1, pag. 1.

(42) Las heridas de amor en las obras y en la doctrina de S, Juan de la Cruz, pag. 186.
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tre los complicados meandros y recovecos de tantos estados par-
ticulares, compararlos y distinguirlos entre si, y ftnicamente
de ese modo podremos llegar a establecer una buena clasifica-
cidén, que permita al lector formarse una idea de conjunto y a
nosotros nos facilite la exposicidn ordenada y sistemitica de su
vida mistica.

Aunque, como acabamos de decir, la M. Sorazu no establece
ninguna clasificacién propiamente dicha de su itinerario mistico,
con todo creemos que hay un lugar en su obra principal, el Tra-
tado, en el que ella misma dibuja y esboza una clasificacién que,
por otra parte, por el estudio objetivg de su vida, vemos que
responde realmente a las grandes partes que claramente se dis-
tinguen en ella y que por lo mismg es la que nosotros hemos
adoptado en nuestrp trabajo.

Inmediatamente después que la escritora nos ha descrito su
elevacién al supremo grado mfistico o matrimonio espiritual, an-
tes de proseguir la relacién de las vicisitudes y fases posteriores
a dicha elevacién, se complace en detenerse un momento para
trazar a grandes rasgos el resumen del camino recorrido y
mostrar el «nexus», la continuidad, el hilo conductor que une
entre si las distintas etapas de su vida, las que ya han desfilado
ante los ojos del lector y las que afin quedan por venir. Pues
bien, en esta visién sintética, en este esquenma sencillisimo que
ella misma nos ofrece de su vida mfistica, se hallan esbozadas
con suficlente claridad las tres grandes pattes en que nosotros
dividiremos el estudio de esta misma vida.

Puede verse el pasaje integro en el Apéndice Documental
nfimero 6. Aqui nos limitaremos a exponer su idea y a mostrar
cémo se contiene en él la clasificacién que hemos adoptado. La
M. Sorazn aduce en el citado lugar la paribola del Buen Pastor
para ver figurados en sus diversos episodios los varios momentos
de su itineraric mistico. Véase la original aplicacién que hace
de dicha paribela : «Cuando ha sacado fuera sus ovejas...» (43).
He aqui indicada la primera etapa, sacar fuera sus ovejas o sea,
fuera del mundo y de si mismas mediante la muerte mistica que
produce la purgacién pasiva (44). O sea, lo pnmero que hace
Jesfis con el alma que destina a la d1v1na unibén, es someterla a
las purificaciones pasivas.

(43} Jo 10, 4.
(44) Sobre que la muerte mistica sea el efecto propio y directo que produce en el
alma la purgacidn pasiva, cfr, Vida, I, 3, pag. 7



OBJETO Y DIVISION DEIL PRESENTE ESTUDIO 27

Mas 1o que con estas purificaciones intenta Jesfis es adaptar-
la o capacitarla para el estadio siguiente: saca fuera sus ovejas
«para que, abstraidas de las criaturas y de si propias, le sigan».
En efecto, una vez sacadas fuera sus ovejas, «va delante de ellas
v ellas le siguen» (45). Aqui tenemos indicada la segunda etapa :
su caracteristica es acompafiar y seguir a Jesfis por la medita-
cibn de sus misterios y asimilacién de sus virtudes.

*Después que el alma ha seguido a Jestis en los misterios de
su vida divino-humana durante un periocdo mis o menos largo
y se ha asimilado sus virtudes, Jesfis se constituye para sus ove-
jas en puerta de la Divinidad : «Yo soy la puerta de las ovejas,
quien por Mi entrare hallard pastos» (46)., Jests eleva al alma
a la divina unién, la introduce en la contemplacién perfecta de
la Divinidad : es el tercer estadio, el matrimonio espiritual.

Tenemos, pues, en este breve resumen hecho por ella mis-
ma, indicadas las tres etapas caracteristicas de su itinerario mis-
tico : primera, purgacién paswa segunda, carreras en pos de
Jestis por la contemplacién mistica de sus misterios e imitacién
de sus virtudes; tercera, ascensiones misticas en la contempla-
cién de la Divinidad a partir de su elevacién al matrimonio.

Ahora bien, un estudio atento del mismo Tratado nos pet-
mitird reconocer en él estas tres partes, pericdos o épocas crono-
légicas en que aparece dividida la vida de la M. Sorazu. Por de
pronto, la que primero se destaca con perfiles inconfundibles es
la tercera, que se inicia en e] capitulo XV de la obra y se extien-
de hasta el fin: contiene la descripcién del desarrollo de su vida
mistica a partir del matrimonio espiritual. Asi, pues, en cual-
quiera de las clasificaciones que hubiéramos de hacer a no dudar
esta etapa habria de constituir uno de los grandes miembros de
nuestra divisién. Tenemcs, pues, ya un nfimero de nuestra cla-
sificacién, el tercero. En el precedente pasaje del Buen Pastor
estd este estadio simbolizado bajo la idea de que Jesfis se cons-
tituye para su oveja en puerta por la que ésta entra en la Divi-
nidad y halla pastos. En la vida de Sorazu comprende este es-
tadio los diez Giltimos afios de su historia, o sea, de los treinta
y ocho a los cuarenta v ocho de edad, y corresponde a los afios
1911-1921.

Otra etapa, que aparece en la obra con caracteres mucho
més desdibujados y oscuros por la multitud de estados varios

45) Jo 10, 4.
(46) Jo10,9.
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que comprende, no tan susceptibles a primera vista de ser agru-
pados bajo un comfin denominador, es la que se extlende desde
el capitulo VIII hasta el citado capitulo XV. Veremos que lo
que caracteriza a esta época es el acompafiar a Jestis en los mis-
terios de su vida humano-divina, gustande de los mismos con
noticia sustancial o experimental. Este estadio es el que en la
pardbola del Buen Pastor venia significado por las palabras:
El va delante de ellas y ellas le siguen, es decir, le acompafian
por la contemplacién de sus misterios. Este perfodo abarca en la
vida de la M. Sorazu dieciséis afios, o sea, de 1895 a 1911, de
los veintidés a los treinta v ocho de edad.

Finalmente, el otro miembro de nuestra divisién estd cons-
tituido por el conjunto de estados que tuvieronm lugar desde su
conversién, o mejor desde su nacimiento, hasta el citado afip 1895
y que se encuentran referidos en los primeros capitulos de la
obra y en la Vida. Entre estos estados descuella como el més
sobresaliente, caracteristico o representativo de todos el de la
purgacién pasiva, que ella llama «el purgatorio de la vida espi-
ritual». Esta parte estd figurada en la citada pardbola del Buen
Pastor por la accidon de sacar fuera las ovejas, «fuera del comer-
clo 1nnecesar10 del mundo y de si mismas mediante la muerte
misticar, Comprende esta primera etapa desde 1873 hasta 1895,
0 sea, hasta los veintidés afios de edad.

Si ahora quisiéramos rotular cada una de estas tres etapas,
darles una designacién que responda a su caricter, nosotros no
hallamos nombre mis aproplado v que mis felizmente les cua-
dre que e] de las tres vias tradicicnales : Purgativa, Tluminativa,
Unitiva., En efecto, esta designacién responde admirablemente al
caricter predominante de cada una. El Serfico Doctor San Bue-
naventura, al definir dichas tres vias, nos describe asi e] elemen-
to que caractenza a cada una: La via purgativa —dice— con-
siste «in expulsione peccati» ; la iluminativa, «in imitatione
Christi» ; la unitiva, «n susceptione sponsi» (47 ¢Quién no
ve que estas caracterizaciones parecen hechas para las tres eta-
pas que nosotros hemos distinguido en la vida de la M. Sorazu
y que recogen perfectamente el elemento caracteristico o especi-
fico que sobresale en cada una? No es que pretendamos probar
nuestra divisién por el texto del Serafico Doctor, nada de eso:
la divisién queda justificada por el estudio cbjetivo de la vida

47) De trlphm via, cap. 3, Preeambulum; cfr. Obras de San Buenaventura, ed. B. A.
C., t. 1V, pdg. 142,
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misma de Sorazu. Ademas, bien sabemos que el Santo ng habla
de etapas cronoldgicas, sino de los tres elementos que se han de
desarrollar conjunta y simultineamente en la vida espiritual, a
fin de conseguir el triple bien de los bienaventurados, a saber:
la paz, la verdad, la caridad. Ademis, en Sorazu, los tres esta-
dios dichos son rigurosamente misticos, pasivos o infusos, mien-
tras que el Serifico doctor describe principalmente el aspecto
activo o ascético, es decir, la actividad del alma, que mediante
el ejercicio de sus facultades en el triple acto jerdrquico consigue
el triple bien de la purificacién, iluminacién y umdn (48).

También se ha de tener en cuenta en nuestra clasificacién
que no se trata de periodos cerrados con un Gnice caricter exclu-
sivo, sino que los designamos por el caricter dominante o més
sobresaliente. Asi veremos que la via purgativa tuvo por coro-
namiento una preciosa fase de tipo unitivo, y que después, a lo
largo de las otras vias vuelven a reproducirse nuevas fases de
caricter purgativo. Entiéndase, pues, esta clasificacién con cierta
amplitud y elasticidad. La vida no se presta a acotaciones rigu-
rosas y mateméticas y sus clasificaciones no han de tomarse de
modo absoluto 0 demasiado simplista,

Como se ve, hacemos nuestra clasificacién atendiendo tan
s6lo a la misma M. Sorazu y no a las clasificaciones y esquemas
generalmente establecidos y admitidos en los tratados de Mis-
tica. Es que a un autor hay que estudiarle en funcién de sf
mismo si se quiere comprenderle y exponerle con rectitud y obje-
tividad, sin empefiarse demasiado en aplicarle moldes y esquemas
que han sido concebidos sobre experiencias ajenas y que, por
tanto, sélo malamente podrian convenirle. Mas al mismo tiempo
cuidaremos también de dar la equivalencia de los estados mis-
ticos de la M. Sorazu con los conocidos y consagrados en los
Tratados de Mistica, pues sélo esta labor comparativa permi-
tird a nuestros lectores formarse una idea justa y exacta de la
correspondencia del itinerarip mistico de la M. Sorazu con el
que ellos conocen,

~ Concretando ya: nuestro trabajo consta de cuatro partes:
Primera, Via Purgativa: comprende desde su nacimiento hasta
los veintid6s afios de edad (1873-1895). Segunda, Via Iluminati-
va (1895-1911), de los veintidés a los treinta y ocho afios. Tler-
cera, Via Unitiva (1811-1921), es decir, hasta la fecha de su

(48) No queremos decir con esto que de las f6rmulas del Serafico Doctor se hallen
ausentes los estados pasivos El cardcter pasivo o infuso, sin indicarlo é1, al menos explici-
tamente, se adivina frecuentemente en ciertas descripciones que solo convienen o convie-
nen mejor a determinados estados misticos que sin duda retratan.
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muerte, a los cuarenta y ocho afios de edad. Como¢ complemento
al estudlo de la vida, sigue una cuarta parte, en la que presenta-
mos una sintesis de la doctrina espiritual ‘de la M. Soraza y
hacemos un breve estudio comparativo entre ella y Santa Teresa.

A fin de no embarazar excesivamente la redaccién del texto,
casi toda la documentacién la hemos remitido a un Apéndice
Documental, donde se la hallarid ordenada y numerada. Cuando
en el cuerpo del trabajo citemos alguno de estos textos o docu-
mentos, lo haremos indicando el nfimero que dicho documento
lleva en el Apéndice Documental, y aun, si fuere preciso, la letra,
que indica una subdivisién del texto comprendido bajo dicho
ntimero,



FECHAS PRINCIPALES DE LA VIDA DE LA M. ANGELES SORAZU

(Via purgativa)

22 febrero 1873: Nace en Zumaya (Guipuzcoa).

1879: Pasa a vivir con su familia a San Sebastian,

1883: Idem idem idem a Tolosa (Guiptzcoa).

1888: Empieza a llevar una vida un tanto frivola.

3 julio 1889: Conversion.

25 agosto 1891: Ingresa religiosa en Valladolid.

15 agosto 1893: Segunda conversion. Entra en el purgatorio de la vida es-
piritual.

25 septiembre 1894: La entrega de Dios. A los tres meses desciende del
estado de unién y empieza una larga época dedicada a la contemplacion
de los misterios de Cristo.

(Via iluminativa)

11 septiembre 1895: Se traslada con su Comunidad al conventg de Jests-
Maria, también en Valladolid.

22 junio 1898: Retorna a su antiguo convento.

10 diciembre 1903: Dios se le muestra enojado y disgustado por sus dila-
ciones en tomar director.

Enero 1904: Empieza a dirigirse con el P. Andrés Ocerin-Jaureguli.

21 febrero 1904: Es elegida Abadesa, cargo que desempefiar4 sin interrup-
cion hasta su muerte.

23 junio 1905: Se confia a la direccidon del Sr. Dean.

Junip 1907: Se inicia un largo periodo purificativo de cuatro afios.

Julio 1910: Empieza a dirigirse con el P. Mariang de Vega.

(Vie unitiva)

10 junip 1911: Tiene lugar la solemne entrega de la Santisima Trinidad o
elevacion al matrimonio espiritual.

Octubre 1913: Cesa el P. Mariano en la direccion.

Julio 1915: Se inicia el periodo llamado de la contemplacién mixta., Sor An-
geles se confia a la direccion del P. Narciso.

Octubre 1917: Comienza a dirigirse con el P. Alfonso Vega.

Nochebuena 1917: Tiene lugar la manifestacion de la vida de Jesis en su
alma, cumbre suprema de la contemplacion mixta.

Noviembre 1918: Deja de serle util la direccion del P. Alfonso.

7 mayo 1920: El P. Mariano de Vega vuelve a hacerse cargo de la direccion
de su alma. .

28 agosto 1921: Fecha de su muerte,



Zumaya (Guipizcoa), villa natal de la sierva de Dios M. Angeles Sorazu, Vista panorémica



Casa donde nacié la sierva de Dies M. Angeles Sorazu, en Zumaya
{Guipizcoa), tal como se encuentra en la actualidad {Foto Arriardn)



PRIMERA PARTE

LA VIA PURGATIVA
(1873-1895)

“Ba vfa purgativa consiste en Ia expul-
sién del pecado’. (San Buenaventura, De
triplici via, cap. IIl, Predmbulo; Obras del
Santo, ed. B, A. C,, t. VI, pdg. 143).




La primera parte de la vida de la M. Sorazu, que denomi-
namos Via Purgativa, comprende en nuestro trabajo seis capi-
tulos. En el primero estudiamos los rasgos misticos que des-
puntan en los primeros afios de su infancia. En el segundo, la
época de relativa disipacién que precedié a su gonversidn.
El tercero estudia la misma conversién, que tuvo lugar a los
dieciséis afios, y el periodo de vida espiritual intensa y fervo-
rosa que siguid inmedijatamente (un afio). El cuarto abarca tres
afios, a saber: el Gltimo de su vida seglar y los dos primeros
de su vida religioss; periodo de prueba y de estado estacio-
nario en la vida espiritual por su resistencia a manifestar su
conciencia a los ministros de Dios. El quinto estudia la terri-
ble prueba o fase purificativa que ella denomina Purgatorio
de la vida espiritual, y que duré diez meses. Finalmente, en el
sexto se describe la entrega de Dios que coroné dicha prueba,
entrega que did principio a un precioso estado de tipo uniti-
vo, si bien episédico, pues sélo durd tres meses.



CAPITULO 1

“LAS RAICES DEL ARBOL...”
(1873-1888)

La M. Sorazu sefiala como punto de partida de su vida es-
piritual la conversién, que tuvo lugar a los dieciséis afios, Tanto
el Tratado como el opfisculo «La Ovejita» comienzan por el epi-
sodio de la conversién (1). Incluso en la Autobiografia quiso
omitir todo lo anterior a dicha fecha, por parecerle que no habia
nada digno de mencién ; mas Jesfis le hizo notar que «tal y tal
cosa, que yo decfa que no eran dignas de mencién, son los fun-
damentos del edificio e.5p1r1tua1 erigido por Su MaJestad en mi
alma ; las rafces, las rajces del 4rbol, cuyos frutos més tarde se
veran» (2). Vamos pues, a buscar esas rafces en los breves rela-
tos de su primera infancia, en los cuales comprobaremos ya el
temprang asomar de luces, de sentimientos y mociones de orden
mistico. Esas eran, a no dudar, las raices y fundamentos a que
se referfa Jesfis, promesa inequivoca de la espléndida floracidn
futura.

Pareciale también a Sor Angeles que habiendo sido Jestis el
todo para ella, estaba de més mencionar en el relato de su vida
a su familia ; pero JesGs le indicd6 que era voluntad suya que
consignara su nombre, su familia v su patria (3), Justo es, pues,
que también nosotros echemos una ripida ojeada al medio en que
nacié y crecid y tratemos de situarla en su propio ambiente, ya
que ello es elemental en todo estudio de caricter biografico. Por
lo demés, no son muchas las noticias que ella nos proporciona.

v (1) Tratado, I1, p4g. 27; La Ovejita, I, O. M. pag. 101.
(2) Cartas, 23-1-1911, t. I, pag. 209.
(3) Cartas, 12-2-1811; t. I, p4g. 236.
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Su vida, como ella misma nos dice, ha sido més interior que
exterior ; todo lo que se relacione con Dios Nuestro Sefior, la
Virgen Santisima y con su alma, lo contard con la mayor inge-
nuidad y del modo més completo posible; en cambio, de todo
lo que tenga relacién con las criaturas, dejard por decir muchas
cosas, pues apenas se acuerda, y le cuesta muchy pensar en
ellas (4). Habiéndole mandady el P. Mariano en ciefta ocasibén
que consignara por escrity las noticias que supiera sobre la vida
de sus padres y abuelos, le contestd que no podia hacerlo, porque
siempre habfa sido «muy tonta» para fijarse en estas cosas, no
recordaba casi nada y asi ng sabfa qué decir, ademis de que le
costaba grandisima violencia atender a criaturas, noticias y re-
cuerdos de cosas pasadas (5).

Arricuro I

El cuadro exterior

1. Ex zumava. — 2. En San SesastiAN. — 3. Ex Torosa.

1. Ex Zumava.—El viajero que se dirige de Bilbay a San
Sebastidn por ferrocarril, siéntese agradablemente sorprendido
por el bellisimo gclpe de vista que ofrece la villa de Zumaya, sita
en la desembocadura del rio Urola. El casco urbang de la pobla-
cién aparece apretadamente apifiado en torno a la gran iglesia
parroquial de San Pedro Apdstol, que levanta su inmensa mole
descollando como gigante por entre el caserfo. Todo el pueblo
hallase recostado en la falda de un monte, en cuya cima, y domi-
nando a toda la villa, se encuentra la ermita de la Virgen de
Arritokieta ; al ple del monte discurre manso y anchuroso el
Urola a fundirse con el mar, Aqui naci6 el 22 de febrero de
1873 la que después serd conocida con el nombre de Angeles y
a quien en el bautismo impusieron el de Florencia.

Florencia Sorazu Aizpurua Olaizola y Goicoechea. Vasca por
los cuatrgy costados. Sorazu es apellido toponimico, como la casi
totalidad de log apellidos vascos. Compdnese de la palabra «soros,

(4) Cartas, 26-1-1911; t. I, pag. 214.
(5) Cartas, 19-1-1921.
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campo, y del sufijo toponimico abundancial «zu». Significa, pues,
lugar o terreno abundante en campos. Lia permutacién de p en a
(«sora» por «soro») es fendmeno frecuente en composiciébn y de-
rivacibn, tante en esta palabra como en ctras. Es, pues, Sorazu,
apellido semejante a otros nombres propios formados con el mis-
mo sufijo: Garrastazu, Sagartzazu, Arantzazu, Zumelzu, Quere-
jazu, etc., y que significan, respectivamente, lugar abundante en
4rboles bravios, manzanales, espinos, carrascas, cerezos... Con
esto creemos zanjada la disputa sobre si este apellido debe escri-
birse Sorazu o Sorasu (6). Que ella pronunciara Sorasu y aun
lo escribiera a veces, nada tiene de extrafio, pues en Zumaya,
como en general en la costa guipuzcoana y en la mayor parte
de Vizcaya, el pueblo sencillo no distingue entre z y s, pronun-
ciandolo todo como s, lo mismo cuando hablan en vascuence como
en castellano (7). De las tres cartas de la sierva de Dios al Padre
Ocerin-Jauregui, O. F. M., que al tratar de las fuentes quedan
resefiadas y que nosotros hemos visto en su original autdgrafo,
en dos de ellas firma Sorazu (con 2) y en una, la fltima, Sorasu
(con s), por lo que se ve que ella misma no seguia norma fija.

Ademais, la z vasca es de suyo mis suave que la castellana,
y por elly al transcribir este apellidy en castellano se comprende
que tuviera alguna vacilacién sobre si debe escribirse con z o con s.

Su segundo apellido, Aizpurua, se compone de dos palabras :
«aitz», pefia, y «buru», cabeza, pudiendo interpretarse «pefia
prominente», o bien «la parte prominente de la pefian (8). Estas
ligeras consideraciones sobre la significacién de los apellidos, que,
coly se ve, son toponimicos (y lo mismo podriamos decir del ter-
cero y cuarto), nos llevarian como por la mano a indagar el ori-
gen de los mismos, que no es otro que el nombre del caserio o
casa solariega de donde la familia procede. Es el caserio la ins-
titucién social fundamental y primitiva de la vida vasca. Segfin
eruditos investigadores de las cosas de la regién, antiguamente
no se conocia otro género de poblacidén que los caserins disemi-

{6) Cfr. Vida, pag. 14, nota 1; Cartas, pag. XIX nota.

(7) Después de escritas las lineas que preceden hemos tenido ocasién de consultar
sobre este punto a D. juan Iruretagoyena, parroco de Alzoia de Aya (Guiptizcoa), erudito
investigador de los apellidos vascos. Este sabio sacerdote, amigo nuestro, nos ha informa-
do de que el sufijo no es -zu sino -azu La palabra a la que dicho sufijo determina no es fécil
de identificar, por lo que el significado tampoco es claro, El sospecha que acaso sea el an-
tiguo so (egin), hoy en desuso, que siguiticaba mirar. Parece ofrecer algtn fundamento a
esta hipotesis, segiin su opinién, el hecho por él observado de que varios caserios que prin-
cipian con esta palabra (Soasu, Soain) estan situados en lugares escogidos por la bella
vista o panorama que desde ellos se domina,

(8) Para estas ligerisimas consideraciones etimoldgicas hemos consultado R. M. de
Azkue, Diccionario Vasco-Espafiol-Francés, 1905, Tours (France), y la Morfologia Vasca,
del mismo autor, Bilbao, 1925,
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nados por todas las laderas, valles y montafias. Las villas y
nficleos urbanos se formaron del siglo X111 en adelante como un
desbordamiento de la fecundidad rebosante del caseriy (9). El
caserfo recibfa generalmente el nombre de las caracteristicas del
terreno en que estaba situado, y de la casa pasé el apelative a
designar a la familia que lo habitaba y que se sucedia en ella
perpetuamente de generacién en generacién. Por eso observamos
que casi todos los apellidos vascos son descriptivos de un lugar,
fijindose en alglin accidente geografico, en alguna circunstancia
de su vegetaciém, etc. Asi, pues, si quisiéramos investigar la
ascendencia del apellido Sorazu, vendriamos sin duda a dar con
un caserip actualmente existente o que existid en tiempos pasados
y que lleva o llevd este nombre y del cual desciende la familia
de Sor Angeles (10).

Actualmente es Zumaya un puebly préspero y activo, que
cuenta unos 4.000 habitantes. No hace afin muchos afios vivia prin-
cipalmente de la pesca. Hoy en dia poquisimas son las familias
que se dedican a ella, debido, sin duda, a lo peligroso de su puerto ;
a cambio de ello, han derivado sus actividades a otros ramos, la
industria principalmente : hay fundiciones, fibricas de motores,
astilleros, etc., sin perjuicio de la agricultura, que continfia re-
presentando un factor esencial en la vida de sus habitantes. Claro
estd que cuando naci§ Florencia nada de tal progreso industrial
habfa ain en Zumaya, ni existfa siquiera el ferrocarril.

. «Pertenezco a una familia pobre, constituida en su mayor
parte de pescadores», nos dice ella (I11). Siempre ha sido acha-
que de la gente pescadora el arrastrar una vida azarosa y pobre,
distinguiéndose en esto de la clase labradora, la cual, en el Pais
Vasco, aunque derrochando esfuerzos penosos por las dificultades
que les opone el suelo que han de trabajar, no obstante disfruta
de clerta suficiencia o medianfa en la posicién econémica, No asi
la clase pescadora: «Nunca medran y siempre est4n necesita-
dos», decian ellos mismos en un informe a Felipe ITI (12). Mas
hay que notar que el padre de Florencia no era precisamente
pescador en el sentido de que saliera a la mar a pescar, sino que
se dedicaba al transporte y venta del pescado. Cogfa la pesca

(9) Aranzadi (Engracio). La Casa Solar Vasca, Bilbao, 1932.

. (10) Efectivamente, en las cercanias de Zarauz (Guipiizcoa) existe un caserio deno-
minado Soasu o Sorazu y tenemos referencias de que en Iciar (Guipazcoa) existe otro del
mismo nombre,

(11) Vida, [, 1, pag. 14.
(12) Arteche (José), Mi Guipiizcoa, Zarauz, 1946, pdg. 59.
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que llegaba al puerto, y a pie y cargado con ella, hacfa cami-
natas que hoy nos parecen inverosimiles: a Azpeltla Azcoitia
y hasta a Tolosa, Con este género de vida, verdaderamente dura
y penosa, sacaba con qué sostener a su pobre familia (13).

Pero si la familia de Sorazu era pobre en bienes de fortuna,
posefa, en cambio, el inapreciable tesoro de una religiosidad y
cristianismo profundos. Ella 1o hace notar expresamente en varios
lugares. (Véase Apéndice Documental n.° 7.)

En un pasaje de sus Cartas cuenta ella a2 su Padre-verdad el
curioso episodio de que un dia le parecid6 que sus abuelos ya
difuntos se le quejaban desde el cielo, porque con sus exagera-
ciones sobre sus pecados daba motivo a que se pensase que des-
ciende de una familia poco religiosa, cuando es todo lo contra-
rio; y Jesfis mismo se le mostré identificado con toda su familia,
indicidndole que sus antepasados habian sido en vida y eran ahora
en el cielo su familia predilecta, una porcién escogida del rebafio
de la santa Iglesia para conservar su fe y su amor (14). Una
de las devociones que Florencia bebié en este ambiente familiar
fué la de San Migue]l Arcingel, muy arraigada en el pafs. Su
padre era muy devoto del santo Arcingel, y cuando a principios
de mayo de 1900 Sor Angeles tuvo noticia de que habfa enfer-
mado de muerte, pidié y obtuvo de Jesfis que muriera el dfa de
la aparicién de San Miguel, como a su debido tiempo nos con-
tard en la Vida (15).

A los pocos dias de nacer Florencia, se trasladé la familia
al establecimiento de bafios de Cestona, por el peligro que ame-
nazaba a la villa de Zumaya con la guerra civil. Al permane-
cieron dos afios, pero el tercero, cuarto y quinto de su infancia
hallamos nuevamente a Florencia en Zumaya, donde asistia a la
escuela de parvulos de las Carmelitas de la Caridad (16). Cabal-
mente en este mismo colegio sirvid como capellan algunos afios
més tarde el presbitero don Domingo Aguirre, y siendo capellan
de #l escribié sus preciosas movelas, los frutos més frescos y
auténticamente populares, que ha producldo la literatura vasca
contemporinea, por los mismos afios que esta otra alumna def
dicho colegio alcanzaba las cimas més divinas que es dado re-
montar a criatura mortal y las describia en obras imperecederas

(13) Estas noticias sobre el género de vida del padre de Sor Angeles se las debemos
a nuestro apreciado amigo D. Martin Elorriaga, hijo de Zumaya, y concuerdan en todo con
1o que se deduce de 1a misma Autobiografia.

(14) Cartas, 12-2-1911; t. I, pdgs. 235-6.
(15) Vida, III. 9, pag. 167,
(16) Vida, i, 1, pag. 14.
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que han de figurar siempre con honor en la literatura mistica
universal,

2. Ex San SepastiAN.—En 1879 se trasladé la famila a
San Sebastiin. Florencia contaba seis afios, Por aquellas fechas
San Sebastiin se reducia a lo que hoy se denomina «parte viejar.
Todo el terreno que actualmente ocupa la parroquia del Buen
Pastor con las calles que pertenecen a la misma, estaba entonces
convertido en marismas. La poblacién de la ciudad venia a ser
de unos 30.000 habitantes. Al relatarnos un episodio de esta
época, nos hablarid Florencia de la iglesia de San Vicente, una
de las méis antignas de la ciudad, y de la calle Puyuelo, que es
una de las més tipicas y populares de la parte vieja; hoy lleva
el nombre de Fermin Calbetén (17). Mientras vivieron en San
Sebastiin, el padre tenfa casa puesta en Tolosa para la venta
del pescado, y regresaba a San Sebastidn cada tercero o cuarto
dia. Mas adelante nos contard Sor Angeles un episodio encanta-
dor, relativo a esta época, y que supone este género de vida que
hacia su padre.

3. Ex Torosa.—«Durante nuestra estancia en San Sebas-
tidn visitdé Dios nuestra familia con largas y pencsas enferme-
dades. Por este motivo, y para distraernos de la pena que pro-
dujo el desenlace de dos hermanitas, nos trasladamos a Tolosa,
donde pasé el resto de mi vida secular» (18). El traslado a To-
losa tuvo lugar en 1883, o sea cuando Florencia contaba diez
afios de edad. En Tolosa vivieron en unas casas muy pobres,
que hoy no existen, pues fueron derribadas; en su lugar se
levanta actualmente el Centro Catblico. Aqui, en Tolosa, hizo
Florencia su primera comunidén a los once afios y se alist6 en la
Congregacién de Hijas de Maria. Hacia los trece afios entrd a
servir en una casa de San SebastiAn, donde permanecié por es-
pacio de un afio. Después regresd a Tolosa y entré a trabajar
como obrera en la conocida y renombrada fibrica de boinas de
don Antonio Elbsegui.

Es Tolosa la villa més representativa de Guipfizcoa, al decir
de Arteche, el conocido escritor y divulgador de las glorias gui-
puzcoanas (19), antigua capital foral, que como tal conserva el

t(1’7) Vida I, 1, pag. 18. En el texto impreso dice «Reyuelo», pero evidentemente es
errata,

(18) Vida ], 1, pag. 15.
(19) Mi Guiptizcoa, pag. 133.
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edificio que fuera Diputaciébn general de la provincia. Actual-
mente cuenta sus 15.000 habitantes y es el centro fabril méis
importante de Espafia en la fabricacién de papel. La prestigiosa
fabrica de boinas de don Antonio Elbsegui fué fundada en 1852.
Hoy, como en los dias de Florencia, trabajan en ella multitud
de muchachas que atienden a las mltiples labores que requiere
la confeccién de la boina, Primeramente se toma la lana en su
estado bruto y va pasando por diversas mAquinas que la van
suavizando y sacando de ella el hilo; con este hilo se forma lue-
go tejido; con este tejido se confecciona la boina ; ésta es luego
tefiida y golpeada en el batdn; por fin, se le pone el forro, la
correa, etc. Cuando méis tarde nos hable Sor Angeles de Cristo
golpeado en el batidn de la cblera divina (20), es muy ficil que
tuviera presenite en su imaginacién el batdn de su fibrica, donde
las boinas son golpeadas y estrujadas, a fin de que se umpreg-
nen bien del tinte que les da el color. Una compafiera de Flo-
rencia recuerda que fué ésta muy aplicada en su oficio de boi-
nera, mereciendy por ello ser premiada junto con otras por la
reina dofia Maria Cristina (21).

Arricuro II

El alma de la nifia Sorazu

1. PRIMERAS GRACIAS DE CARACTER MISTICO. —2. PREVENIDA
POR LA GRACIA.—3. DOTES NATURALES Y CARACTER DE FLORENCIA

1. PRIMERAS GRACIAS DE CARACTER Mistico, — En el ar-
ticulo precedente hemos descrito la trayectoria externa de la
vida de la nifia Florencia hasta los quince afios de edad. Tra-
temos ya de asomarnos al santuario de su vida intima. En los
breves y contados relatos que de su primera infancla nos ha
conservado ella misma, nos serd dado admirar la aparicién de
las primeras gracias de orden mistico. En estos hechos vere-
mos ya manifiesta de modo inequivoco la excepcional vocacidn

(20) Tratado, XXII, pag 346
(21) Vida, pag 39, nota.



44 CAP. I. — «1LAS RAICES DEL ARBOL ..»

a la santidad con que el Sefior se digné distinguir y llamar
a esta privilegiada criatura ya desde su primera infancia: lla-
mamiento que ella, por su ignorancia, timidez, ideas errdmeas,
etcétera, no secundd enteramente desde el primer momento.

A seis se reducen los hechos o relatos de la primera infan-
cia, en que advertimos de modo indubitable la presencia de gra-
cias de orden mistico. Los vamos a enumerar y describir aqui
brevemente, remitiendo los correspondientes pasajes al Apéndice
Documental.

a) Noticia acerca de la prcpra perversidad a lg edad de
tres aiios. — Hallamos esta asombrosa nueva en las primeras
piginas de la Autobiografia (Apéndice Documental, ntimero 8)
e igualmente en las Cartas (Apéndice Documental n.° 9). Pode-
mos resumirla brevemente aqui. Desde el momento que se hizo
cargo de su existencla, a los tres afios o antes, tiene la firme
conviccién de que ella es el centro de los desprecios de Dios y
de la creacién, que la malicia humana se halla como reconcen-
trada en ella y que por lo mismo es blanco de las iras de Dios ;
en cambio, todos los demis le parecian santos y amables a los
ojos de D1os merecedores de todo honor, por lo que jamés pudo
igualarse con nadie en este mundo: esto a pesar de que en
casa gozaba fama de santa por su retiro, silencio, formalidad
y buena indole.

¢Cémo pudo nacer en ella una conviccidn tan extrafia e
impropia de aquella edad, una idea tan superior a la capacidad
mental de los primeros afios? Indudablemente, se trata aqui
de un conocimiento o sentimiento de orden infuso, mistico, por
el que Dios queria fundarla bien en la humildad y meter muy
adentro en su alma para toda la vida esta persuasién {ntima
v honda de la propia nada, infamia y vileza, persuasién que
sirviera como de freno y contrapeso a los altisimos favores sobre-
naturales a que la destinaba, No hace falta, por otra parte,
pararse a demostrar que tal conocinmiento era objetivamente muy
verdadero : basta atender, para convencerse de ello, a los datos
que nos suministra la fe v la Revelacién acerca de la condicién
de nuestra naturaleza calda por el pecado. Vemos también en
este hecho prefigurada de algfin modo su vocacién a ser victima
propiciatoria a semejanza de Cristo, al decir que crefa que la
malicia humana estaba toda como reconcentrada en su alma v
que era por ello el blanco de las iras de Dios. En conformidad
con tales ideas, sufrfa con re51gnac1on las frecuentes enferme-
dades y dolencias fisicas de que se vib aquejada desde su pri-
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mera infancia, pues se consideraba culpable y digna afin de
mayores castigos. | Y tales ideas y sentimientos abrigaba cuan-
do todavia, por su corta edad, no era capaz de expresar exter-
namente sus sufrimientos fisicos! (Apéndice n.° 10.)

Ante un dato tan extrafio e inverosimil, la ciencia mate-
rialista no tiene nada que decir ni podrd jaméis explicarlo. Para
la ciencia catdlica, en cambio, tales hechos no constituyen nin-
guna dificultad. Ella ha reconocido siempre la existencia de una
clencia infusa, «es decir, una ciencia impresa por Dios mismo,
una ciencia 1ndepend1ente en su origen y en su ejercicio, de
toda cooperacién del organismo» (22). De la existencia de dicha
ciencia nos proporcionan numerosos ejemplos tanto la Teologia
como la Haglografia.

La precedente noticia arroja, ademés, mucha luz e incluso
nos da la clave explicativa de ciertas facetas de alma que des-
cubriremos en la vida adulta de 1la M. Sorazu. En efecto, hartas
veces tendremos ocasidn de comprobar cdmo tenfa arraigada y
prendida de una manera extrafia en su psicologia esta idea de
su propia maldad y perversidad, idea que le hacfa ver de un
modo evidente e indubitable que su maldad era tan incalifica-
ble que no sufria parangén con la de ninguna criatura, ni
siquiera con los condenados. Y tan penetrada estaba de esta
verdad, que sinceramente creia no se hallaria Ministro de
Dios que estuviera en posesién de las necesarias entrafias
de misericordia y bondad que a su juicio se requerfan pare
poder sufrir y aguantar a una pecadora tan perversa como
ella; sélo Jesis, con su ipfinita bondad, y su Madre Santi-
sima eran capaces de sufrirla, por eso se inclinaba a no temer
trato mas que con ellos, Contrastan estas ideas tanto mAs
cuanto que su vida fué de lo més pura y santa que cabe pedir
a humana criatura. Como el P, Mariano, para tranquilizarla,
le dijera que él la amaba y que incluso se hacfa responsable de
los actos de ella, no pudo menos de contestar altamente sorpren-
dida y maravillada ante tales extremos que ella no podia ex-
plicar. (Véase Ap. Doc. nfimeros 11 y 12) Mas a pesar de
tales declaraciones del director, veremos coémo toda la vida per-
sistid en ella esta tentacién de retraerse a la direccién humana
por el motivg indicado, (Véase Ap. Doc. nfim. 13.)

Teniendo, pues, tan arraigada la idea de su propia bajeza,
la vista de los altisimos favores extraordinarios que a manos

q22) Terrien, 8. J., La Madre de Dios y Madre de los hombres, Madrid, 1942; t. II,
cap. II, pag. 27,
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llenas y casi continuamente la prodigaba el Sefior, no podfa me-
nos de desconcertarla, No podia ella explicarse que Dios la favo-
reciera y distinguiera de esa manera, siendo tan indigna y peca-
dora ; y precisamente, en esa mcompaubxhdad que a sus ojos
exlstla hallamos la clave que explica las reacclones més tipicas
y caracteristicas de Sorazu ante los estupendos favores y gra-
cias misticas que el Sefior la dispensaba. Su primera y més
habitual reaccién era la duda o incredulidad. Imposible de todo
punto, absurdo y fuera de razém la parecia que Dios pudiera
concederle a ella semejantes favores; por tanto, los que en ella
se habfan cumplido no podian ser sino obra del demonio o ilu-
siones suyas. j Cudnto ha insistido la M. Sorazu sobre este punto
en las Cartas a su Padre-verdad! Constantemente le atormentd
la duda y el temor de si serfa ilusa, fingidora, hipdcrita o men-
tirosa 0 tal vez victima de los ardides del demonio. Esta honda
preocupacién suya viene a ser para nosotros una de las més fir-
mes y seguras garantias de la verdad de sus comunicaciones
divinas. No nos hallamos, en efecto, ante un alma pronta a
creer en lo sobrenatural maravilloso y que por su misma actitud
psicolégica inclinada a tales cosas, puede ser victima facil
de ilusiones y engafios en esta materia. La actitud de la
M. Sorazu era precisamente la contraria., Ella tentd todas
las hipbtesis y explicaciones posibles antes de rendirse a
admitir la realidad de tales favores. Y esto no precisamente
por espiritu critico-racionalista, sino por humildad y por amor
a la verdad. El mismo P. Manano, altamente admirado por
esta constante inquietud de su dirigida, hubo de tranguili-
zarla repetidas veces, y aun le afirmd solemnemente que jamés
habfa sido ilusa ni fingidora, ni lo serfa, debido a aquel entra-
fiable y extrafio amor a la verdad con que el Senor la habia
adornado. Pues bien —y a esto jbamos—, la raiz Gltima pro-
funda de esta duda o incredulidad que ella sentfa respecto de
los favores divinos, nacia de la idea de su propia indignidad,
indignidad que su ‘humildad no podia compaginar con la reali-
dad de tales favores. (Véase en el Apéndice n.° 14 un texto mno-
table en que ella cuenta sus dudas y su modo de razonar en este
punto.)

Mas ya que no podia negar la realidad de los favores divi-
nos, a 1o menos estos mismos favores venian a hacerse despre-
clables a sus ojos por el mero hecho de que el Sefior se los con-
cedia a ella, tan vil, infame y pecadora Y esta es otra de las
reacciones mas t1plcas y caracteristicas de la M. Sorazu ante
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las gracias extraordinarias, el poco aprecio de las mismas, poco
aprecio que, como decimos, tenia or:gen en la bajisima idea
que tenfa de si; su propia infamia alcanzaba légicamente a todo
lo suyo y aun 4 lo que Dios le concedia a ella. MAis adelante
tendremos ocasién de ver que la principal razén que movié a
Dios a someterla a un director fué para que éste le ensefiara a
hacer el debido aprecio de sus gracias y a no derrocharlas tan
sin consideracién por el mero hecho de que las concedia a tan
gran pecadora. En el texto del Apéndice tltimamente citado se
indica también que este desprecio de los favores divinos era la
causa de todos sus retrocesos en la vida espiritual.

Finalmente, y explotadas todas las otras hipétesis, la
M. Sorazu hubo de rendirse ante la evidencia, y admitir lo que
a ella se le hacfa tan inaudito, absurdo e increfble, a saber:
que Dios la amaba con predileccién y tenfa designios especiali-
simos sobre ella, a pesar de su miseria e indignidad, o tal vez
por esta misma miseria e indignidad que ella tan de buen grado
reconocia. (Véase en los Apéndices ntimeros 15 y 16 dos textos
en que ella, con vergilenza, consulta a su Padre-verdad sobre
este punto.)

Nos hemos detenido a explicar aqui algunos de los rasgos
méis tipicos de la psicologia de la M. Sorazu que se nos reve-
larin en su mayor edad, porque creemos que tales rasgos no son
sino la consecuencia de esta idea de su propia maldad que hemos
visto prender en su alma a la inverosimil edad de los tres
afios (23).

b) Sentimiento infuso de la infinita grandeza y bondad de
Dios, a los seis o siete afios (Cfr. Apénd. n.° 17).—El caricter
infuso de este relato queda bastantemente indicado por el modo
como lo describe : «Un dia, de repente me senti poseida del sen-
timiento», etc, Dicho sentimiento no era otra cosa que una invi-
tacién del Sefior para que se consagrara enteramente a su amor
y servicio; mas no se atrevid a secundar el llamamiento por la
conclencia de su propla bajeza e 1nd1gn1dad para tan alto honor.
Vemos ya aqui cdmo la conciencia de su propia indignidad em-
pieza a ser un obsticulo y motivo de retroceso en su vida espl—
ritual. M4s arriba dijimos que esta misma conciencia provenfa
en ella de una luz o noticia infusa: ¢hay contradiccibn en que
una ciencia recibida por via extraordinaria venga a convertir-
se en obstaculo para el desarrollo de su vida espiritual ? Cierta-

(23) Vease De Guibert, Le don mfus d’humilité en Etudes de Théologie Mystique
Toulouse, 1930, Apendice I, pégs 283-298,
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mente que no. Aquella ciencia era verdadera y buena, Dios se la
daba para su bien, y de hecho sobre ella, como sobre fundamento
y base solidisima, veremos levantarse el edifici, espiritual de
la M. Sorazu ; pero esto no quita para que més de una vez des-
viase ella este sentimiento recto, de modo que practicamente re-
sultara un verdadero obsticulo y causa de Tetroceso. Indica ade-
mas otra causa que le retrafa de responder al diving llamamiento :
el temor de que no serviria a Dios con la fidelidad y pureza invio-
lables con que merece ser servido y ella lo deseaba. Como se ve,
también esta segunda razén proviene de la misma fuente, o sea,
del conocimiento hondo de su propia miseria. Pensando con men-
talidad infantil que la mayor edad serfa auxiliar poderoso para
dicha fidelidad inviolable, propuso diferir hasta entonces la
conversién.

c) El episodio de la modista. (Apénd. n.° 18).—En este
hermosisimo episodio, que parece robado a los Flos Sanctorum
medievales, se descubren también las huellas inconfundibles de
una mocién de orden infuso. En efecto, esas ideas que sdibita-
mente surgen en su mente acerca del fin de los vestidos y del
por qué de las inclemencias del tiempo, ideas por otra parte tan
ajenas y superiores a una nifia de seis o siete afios, ideas que
ella jaméis habia ofdo y que, sin embargo, se le imprimieron con
viveza tanta, empujéindola inmediatamente a obrar en confor-
midad con ellas... todos estos rasgos, decimos, delatan bastante
a las claras la presencia de una idea y mocién de orden infuso.
Afiade ademis estas otras palabras que constituyen un dato
inequivoco : «Crefa que todos los cristianos experimentaban la
imperiosa necesidad de imitar a Jesfis, que trabajaba mi alma
en aquellos momentos», Palabras con las que jmplicitamente con-
fiesa que se hallaba bajo 1 influencia de un agente extraordina-
rio o excepcional; esta «impericsa necesidad» que después ha
de sentir tantas veces la M. Sorazu en su vida es, ni méas ni
menos, una mocién de orden mistico.

d) Visién a la edad de nueve afios cerca de la iglesia de
San Vicente de San Sebasttdn. (Ap. Doc. n.° 19).—FEste episo-
dio es ya manifiestamente milagroso. El Sefior le muestra que
ha bendecido su propbésito de ser santa; la nifia aprehende a
Dios confusamente en una alta regién, especie de cielo. Este
mismo modo de expresarse empleard después la M. Sorazu mu-
chas veces para describirnos comunicaciones o visiones de épocas
posteriores ; expresiomes que parecen designar una visibn no
puramente intelectual, 'sino con mezcla de elementos de visién
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imaginaria, puesto que el objeto aprehendido parece estar locali-
zado en el espacio. La voluntad de Dios se imponia a su alma
y la requeria soberanamente para que se abandonase completa-
mente a la misma y se dejase conducir por ella a una altisima
santidad. La nifia Florencia experimentaba la atraccién o cau-
tivamiento que esta voluntad de Dios ejercia sobre ella y qui-
siera abandonarse en manos de la misma ; pero, con todo, resis-
ti6 una vez més al diving llamamiento, por el mismo ‘motivo
que antes, o sea, por el temor de ser infiel a la gracia. Pensd
diferir el acto de abandono para el que era requerida hasta los
veinticinc, afios. Tenia, como veremos muy pronto, la idea errd-
nea de que una vez entregada al servicio de Dios no se podia
cometer la mis minima falta, y temia de su debilidad e incons-
tancia ; por eso diferia responder a] llamamiento hasta su mayor
edad, Nacxa, al fin y al cabo, su error de una elevada idea de
la santidad que exige el servicio de Dios. No son tan raros
estos sentimientos en los nifios, como aquél que no se atrevia
a ser monaguillo porque crefa que ya no podria pecar, y no se
atrevia a comprometerse a tanto...

e) Luces infusas en el estudio del catecismo. (Apéndice
Documental n.° 20).-—A esta época de su infancia, o sea, cuando
vivia en San Sebastiin, corresponde este dato o noticia que
ella nos cuenta méis adelante al relatar gracias misticas pareci-
das en su mayor edad (24). La presencia de luces infusas en el
hecho que relata es patente y clara; sus expresiones son bas-
tante inequivocas a este respecto: «La asombrosy claridad y
eficacia con que se me imponian»... Esta predileccién hacia los
sagrados misterios del Catecismo formari parte esencial de su
vocacién, y aun, por asi decir, el rasgo méas tipico y peculiar
de su espxrltuahdad

f) Estado de orac.én continua. (Ap. Doc, nfim, 21).—Tam-
bién en este hecho se descubre la huella de una gracia mistica
muy notable ; este estado de oracién continua es, sin duda, efec-
to de una gracia pasiva, El alejarse de Dios por cualquler falta
es un rasgo muy frecuente de la psicologia de la M. Sorazu,
aun en su mayor edad; y aunque este proceder denota una con-
cencia muy viva de la pureza con que se debe acercar a Dios, no
deja de ser una desviacién, desviacidén por otra patrte muy ex-
plicable en almas sencillas, méixime si estdn desprovistas de
direccién.

(24) Vida, pag. 90, nota.
4,—
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2. PREVENIDA POR LA GRACIA. — Estas son las gracias de
caricter extraordinario, mfistico, que aparecen en el relato de su
primera infancia. Ellas Junto con la excepcionalisima gracia
de no sentir jamis el aguijén de la concuplscenma (como vere-
mos en el capitulo siguiente), bastan por si solas para descu-
brirnos la condicién de alma especialmente privilegiada que
reviste la M. Sorazu, es decir, alma distinguida por Dios con
una vocacidén enteramente singular y excepcional a la santidad.
Estos hechos, tan frecuentes en la hagiografia, nos hacen pal-
par hasta la evidencia la verdad de la frase consagrada: «Admi-
rable es Dios en sus Santos» (25), que, prescindiend, ahora de
su sentido biblico, enclerra también una estupenda y verdadera
realidad en el sentido obvio que arrojan las palabras. S,
preciso reconocer el hecho innegable de que hay almas distin-
guidas con una predileccién particular y especialisima de Dios.
T.a M, Sorazu lo vefa esto cumplido en si misma, y aunque a
su humildad se le hacfa inconcebible pensar que ella pudiera
ser objeto de tal predileccién, al fin no pudo menos de rendirse
ante la evidencia. Son multitud los lugares de sus obras en que
ella habla de almas «rabajadas por gracias de predileccibdny,
llevadas por «caminos extraordinarios», llamadas a altisima y
excepcional santidad, etc., y al decir estas y otras parecidas
expresiones es claro que ante todo tenia presente su propio
caso (26). El Tratado, que, como dijimos, es su obra maestra
y definitiva, empieza haciendo una clasificacién muy original
de las almas en privilegiadas y ordinarias, contindose entre las
primeras aquéllas que ya en su nacimiento fueron enriquecidas
con dones especiales, y a continuacién asienta el hecho funda-
mental de que Dios distribuye muy desigualmente sus gra-
cias (27). ;Razbn? «Dejemos —dice ella— que en su dfia nos
explique El las razones que le mueven a favorecer méis a unas
almas que a otras» (28).

Hoy existe el prurito de recalcar en las vidas de los Santos
la parte del hombre, su personalidad, el papel que juegan en
ellos sus cualidades naturales, su mentalidad, el medio en que
vivieron, etc. Bien estd ello, pues es un aspecto clertamente
real, pero se ha de mostrar al mismo tiempo la parte de Dios,
y esto es mucho méis importante, pues los Santos son ante todo

(25) Ps. 67, 36.

(26) Cfr. Apendice al Tratado, cap. I, pag. 365 y ss.
(27) Tratado, I, pag. 19.

28) Tratado, I, pag. 24.
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la obra de la gracia; es éste un aspecto que la tendencia natu-
ralista de nuestra época desatiende, siendo asi que él es el que
nos proporciona la verdadera clave para comprenderlos (29). La
mentalidad moderna no disimula una sonrisa compasiva ante
esas vidas clasicas de Santos en que los biografiados parecen ya
nacer tales ; v, sin embargo, hay que confesar que en esta visién
tradicional hay muchas veces no poca parte de verdad.

3. DOTES NATURALES Y CARACTER DE LA NINA FLORENCIA.
En las paginas que anteceden nosotros hemos podido ver cémo
la gracia toma la delantera en el caso de Sorazu. Mas la gracia
se [conjuga siempre con nuestra naturaleza. Cada alma tiene su
reaccién propia ante la gracia, cada una da su nota especifica y
peculiar al ser pulsada por el dedo divino. Por ellp nos interesa
conocer también el lado humano de la nifia Florencia, es decir,
el ambiente en que creci6 y sus propias cualidades naturales,
caricter y psicologia, tal como se mnos manifiestan ya desde
su nifiez.

El ambiente en que vivié y crecié ha quedado ya en parte
descrito en las péginas anteriores : ambiente de pobreza, de pr1—
vaciones, de casi continuas enfermedades. Jesfts le recordarh més
tarde que siempre se ha permitido tratarla con libertad y con-
fianza, probando su carifiy y virtud con penas y tribulaciones
desde su infancia (30). Pero al propio tiempo, ambiente también
de religiosidad y fe profunda. ;Qué admirables sentimientos
de una madre auténticamente cristiana, digna émula de la madre
de San Luis, revela aquella noticia (que vimos més arriba,
ofr. Apéndice Documental n.° 19), de que estando Florencia en-
ferma a la edad de nueve afios, su madre pidi6 para ella la salud
con la condicién de que fuese buena v no ofendiese a Dios con
un solp pecado! Peticién que la buena madre hizo conocer a su
hija, v ésta, respondiendo al deses de su madre, hizo el propé-
sito de ser santa. Facilmente se comprende que un hogar tan
cristiano no podia menos de ser ambiente propicio para el des-
arrollo de las virtudes cristianas y aun de las mismas gracias
mfisticas, ya que la experiencia ensefia que Dios derrama éstas
preferentemente en almas dispuestas y en ambientes preparados
para dar el fruto que con ellas pretende conseguir.

En cuanto a las dotes naturales, caricter y ps1colog1a de
la nifia Florencia, advertimos también va los rasgos tipicos que

(29) Poulain, 8. J., Des graces d’oraison, Paris, 1922; cap, XXVIII, n. 14, pag. 555.
(30) Cartas, marzo- mayo 1911; t. I, pdg. 390.
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luego se nos harin familiares a lp largo de toda su vida. En
prlmer lugar, una inteligencia privilegiada : la Hermana Encar-
nacién Ugalde, que fué su maestra en la escuela de pérvulos
de las Carmelitas de Zumaya, recordaba que la nifia de Sorazu
era siempre la primera en el Catecismo. La misma Sorazu nos
ha dicho la facilidad con que comprendia y se asimilaba los
misterios del Catecismo, hasta el punto de que la maestra de
la seccién y también otras personas que observaron el don que po-
sefa, la requirieron mé4s de una vez para que los explicara, Este
hecho, aunque en él haya que admitir la influencia de gracias
y luces de orden mistico, demuestra también una inteligencia
naturalmente privilegiada, ya que el alma reacciona activa y
vitalmente ante tales luces, las recibe y se las asimila a su modo,
como cnalquier otro conocimiento. Se cumple también aqui el
dicho filoséfico: quidquid recipitur ad modum recipientis reci-
pitur. Por eso nada extrafio tiene que junto con las luces infu-
sas coexistan concepciones infantiles y hasta ideas errdneas.

Su caricter, tal como se nos apunta ya en esta época, se nos
muestra un tanto timido, retraido, inclinado al retiro y silencio.
Hablando de una reunién que tuvgy con unas compafierag a los
dieciséis afios de edad, dice de si misma lo siguiente: «Todas
hablaton menos servidora, que guardé silencio segfin mi costum-
bre, porque nunca fui habladora» (31). Y en la pigina ante-
rior : «Advierto que mi hermana, en periodos anteriores, gus-
taba mucho de salir de casa, frecuentar el paseo, bailar, etcé-
tera, aunque honestamente, cuando parecia que yo habia nacido
para ermitafiay (32). La timidez y retraimiento lo nota ella
constantemente al hablar de su dificultad en manifestar sus in-
timidades al confesor (33). En el Apéndice al Tratado hablando
de los distintos caracteres, se nos retrata a si misma al des-
cribir las almas «inclinadas a replegarse sobre si mismas» y a
las que ccuesta angustias mortales exteriorizar su vida intiman,
y mas todavia cuando afiade : «Entre estas almas las hay rec-
tas, sinceras, inocentes, candorosas como una nifia, que se ex-
pansionan con los de su casa, pero no pueden franquearse con
los extrafios (34).

En estas tltimas palabras tenemos una alusién a un nuevo
rasgo de la nifia Florencia, su ardiente amor a la familia:

31) Vida, I, 1, pags. 25-6

(32) Vida, I, 1, pag. 24.

{33) Vida, |, 3, pdg. 35.

(34) Tratado, Apendice, cap. II, pdg. 373.
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alli, en la intimidad del hogar, con los de su casa, es donde
inicamente podia abrirse y expansionarse su timido y delicado
corazbén. Aunque a todos los miembros de su familia amaba ella
con pasién, con todo, parece desprenderse de diversos lugares
que a su buenisimo padre, Mariano Sorazu, distinguia con un
amor y carifi, particulares (35). No resistimos a la tentacién
de citar aqui un conmovedor episodio de su nifiez, que retrata
admirablemente su modo de ser y amor infantil a su padre;
nos lo cuenta ella més adelante, a propédsito de que Jesfis mis-
mo, ya en su mayor de edad, se lo recordaba, invitindole a que
anhelase su visita en la Comunidén con mayor ardor ain que
esperaba, cuande nifia, la venida de su padre. Véase el pasaje
en el Ap. Doc. nfim, 22 (36).

(35) Vida, pag. 44, nota.

(36) Respecto a la timidez de Florencia, téngase, sin embargo, en cuenta lo que de-
cimos més adelante en diversos lugares: cap. II, art. finico, n. 1; cap. lll, art. 2.°, n. 5,
cap. XIII, art. 1.°, n. 4



CAPITULO II

EPOCA DE EXTRAVIO
(1888-1889)

De los quince a los dieciséis afios, tuvo Florencia su perfo-
do de relativa disipacién y de aficidn a pasatiempos vanos, pe-
riodo que después llorarid amargamente, considerindolo como épo-
ca de descarrfo y de pecado. Y mis tarde, cuando escriba el
Tratado, la veremos teologizar sobre las causas profundas y
altisimas por las que Dios permite tales periodos de extravio en
sus santos. En efecto, empieza asentando el hecho de que Dios
permite que todos los santos tengan su época de extravig o cuan-
do menos de relativa tibieza y relajacién. Y da de ello una razén
profundamente teoldgica : «para fundamentarlas en la santa hu-
mildad, en la propia desconfianza y en el reconocido amor al
mismg Dios, quien, como dice San Pablo, todas las cosas encerrd
en la incredulidad para usar con todas de misericordia y quiso
que llevemos el tesoro de su gracia en vasos de barro fragil vy
quebradizo, para que se reconozca que la grandeza del poder
que se ve en nosotros es de Dios y no nuestra» (37). Y a conti-
nuacién va enumerando bastantes casos de la hagiografia, que
ella conocia, para demostrar cébmo ann las almas santas tuvieron
alguna época, si no de pecado, al menos de frivolidad y relativa
tibleza, y, por conmsigulente, su hora de arrepentimiento y de
verdadera conversién. Verdad tremenda, prefiada de las més
transcendentales consecuencias acerca del soberano dominio de
Dios y de la total dependencia nuestra respecto de El. Dios, en
efecto, tiene en sus manos todos los resortes de nuestrg obrar,
hasta tal punto de que aGin nuestros mismos descarrios, obra tan

(37) Tratado, I, pag. 21. Se refiere la autora a dos lugares distintos del Apéstol, Rom.
1,32y2Cor, 4,7.
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sblo de nosotros e imputables finicamente a culpa nuestra, tiene
El modo de impedirlos sin violentar nuestra libertad, y si no
lo hace es o por nuestra indignidad para recibir las gracias que
para ello se requerirfan, o porque prefiere permitir nuestros
pecados para més altos fines, comg ocurre en nuestro caso.

Arricuro Unico

1. AFICION DESORDENADA AL BAILE SUELTO. — 2. LA GRACIA

DE NO SENTIR EN TODA SU VIDA LA CONCUPISCENCIA DE LA

CARNE.—3. PASATIEMPOS MORALMENTE HONESTOS, PERO QUE NO
ESTABAN HECHOS PARA ELLA.—4. PECADOS GRAVES?

1. AFICION DESORDENADA AL BAILE SUELTO.—E] descarrio
de Florencia consistid concretamente en una aficién desordena-
da y excesiva al baile, aficién que la llevd a aflojar algtin tanto
en la asiduidad con que antes asistia a las funciones de iglesia y
a los ejercicios de la Congregacién de Hijas de Marfa, a la que
pertenecia. Véase en el Apéndice Documental ntim. 23 el pasaje
de la Vida donde nos relata esta época de extravio. A &l con-
viene afiadir el testimonio de su amiga Encarnacién Vidal, que
textualmente dice asi: «A los quince afios era muy bailarina.
En la calle Santa Marfa, donde ella vivia, tocaba la filarménica
y bailaba. Habfa dias que no se acordaba ni de comer. Era de
temperamento tan alegre que le bastaba con bailars,

Todo se redujo, pues, a una inocente aficién a pasatiempos
v diversiones en si honestas, ya que el baile a que se refiere Sor
Angeles es e] baile suelto, finico que entonces se conocia y prac-
ticaba en los pueblos vascos y en las demds regiones de KEspaiia.
Sabido es que estos bailes y danzas tradicionales son absoluta-
mente morales y que para el pueblo cristiang en general son no
s6lo permitidos sino aun positivamente convenientes, aunque en
casos particulares no sean aconsejables para determinadas almas
(38). Refiriéndose a estas danzas vascas, las califica un escritor
de «actividad consustancial con el vasco, a la vez que limpio es-
pejo de su salud moral y temple animoso, de su gusto exquisito

(38) Herndndez, S. J., Guiones para un cursillo practico de direccién espiritual, San-
tander; 1946, pag. 22.
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de la armonia y del orden, de sus hibitos de sensatez y correc-
cibn (=zentzua, gizabidea)» (39).

San Ignacio de Loyola, e] gran Patrono de Guipfizcoa v de
Vizcaya, el hijo més excelsg y representativo, a la vez que la
glorla més pura del pueblo vasco, baild estas danzas aun des-
pués de su conversién, «Nous savons par Ribadeneira qu’Igna-
ce de Loyola apres sa conversion, a, une fois au moins, dansé
et chanté & Paris 3 la fagon basque», «como se baila y se canta
en su tierra, allA en Vizcayar. «Les censeurs romains de la vie
de Saint Ignace ont été scandalisés de ce trait et ils ont obligé
Ribadeneira 3 le supprimer ; mais la critique historique moder-
ne a rétabli le texte, pour notre joie et notre édification.—Fran-
gois Xavier dansait ces danses basques, tout comme le grand
missionaire dominicain, Vicaire Apostohque au Tonkin, le
Bienheureux Valentin Bernochoa» (40),

2. LA GRACIA DE NO SENTIR EN TODA SU VIDA LA CONCUIIS-
CENCIA DE LA CARNE.—Desde luego, aparece claro que en todas
lag diversiones y entretenimientos de Florencia no hubo nj som-
bra de pecado de impureza, Ella misma, en el pasaje en que
nos cuenta su extravip dice que Dios «ligd mi sensualidad hasta
el punto de no sentir su influencia». Aqui tenemos indicada otra
gracia sumamente extraordinaria con la que el Sefior se dignd
favorecer a esta privilegiada criatura: la gracia de no haber
sentidp jaméis en todo el decurso de su vida el aguijén de la
concupiscencia. Por lo mismo, jamis experiment6 tampoco la
mis minima tentacién en esta materia, ni aun siquiera de pen-
samiento, Dios no permitié que el demonio la tentara en este
tefreno, aungue en otras materias hubo de padecer, como ve-
remos, bien penosas y casi continuas tentaciones. Véanse en el
Apéndice algunas explicitas manifestaciones suyas a su Direc-
tor acerca de este punto. (Cfr. Ap. Doc., nfims. 24 y 25.) Por
lo demé4s, su horror instintivo a estos pecados, aun sin conocer
su na\turaleza era tal, que si alguna vez tuviera la desgrac1a
de faltar en esta matema «seguramente que yo misma, sin es-
perar a que otro lg h1c1era me arrojarfia en el 1nﬁerno» (41).
Cuando en el Tratado nos describa la revelacién de los divinos
atributos de su alma, nos hablarid de modo incomparable y ina-

(39) Ibar, Genio y Lengua, Tolosa, 1936, pag. 202.

(40) La Mission et les joies populaires. Raport francais de la XVI semaine de Missio-
logie ds Louvain, 1938. Appendice II, Danses basques, pag. 252.

(41) Cartas, 1-7-1911; Pobladura, Una flor siempreviva, pag. 169.
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ravilloso acerca de la divina fecundidad y de los mil reflejos e
irradiaciones de esta fecundidad original de Dios que, ilumina-
da con luz celestial descubrié entonces en las obras de la Natura-
leza, y nos hard de sf misma esta inocente confesién: «A <u
vista se abren horizontes desconocidos, cuya existencia no habfa
sospechado siquiera, pues quizd es un alma que ignoraba los ele-
mentos méis esenciales de la vida de la creacién y de su desarro-
o, hasta e] punto de admirar y hacer reir a cuantos escucha-
ron sus infantiles conceptos sobre esta materia» (42). En fin,
respecto a las «exageraciones» sobre su «libertinajer, ella mis-
ma cuenta que Jests le dijo lo siguiente: «Que aunque afirme
que he sidy muy pecadora, que no lo diga en términos que juz-
guen de mi lo que no es, esto es, que he sostenido relaciones
con otfo fuera de Su Majestad divina en el mundo, ¢ que he
cometido alglin pecado o pecados contra la santa pureza» (43).
En carta de 16-9-19{1 cuenta al P. Mariano que ha pedido a
casa una foto suya a 10s quince afios y medir, o sea de esta
época que ella llama de extravio, pues queria quemarla; vy a los
pocos dias (19 del mismo mes y afio) da cuenta de haberla ya
quemado, pero al mismo tiempo se acusa de que ha sentido cier-
ta vanidad al echar de ver por su modo de vestir, etc., que ni
afin entonces era tan mundana como otras y como ella misma se
habia imaginado (44)

Comentand, el P. Nazario Pérez, S. J., esta gracia singa-
larisima de no sentir jamis en su carne el aguijén de la concu-
piscencia, nota con aclerto que en ello se asemeja grandemente
nuestra M. Scrazu a Santa Teresa de Jesfis (45). En efecto,
aunque la Santa de Avila habla también de clertos pasatiempos
y frivolidades de su juventud, que a primera vista pudieran
hacer pensar lo contrario, un estudio més atento de los pasajes
en cuestidn, comparindolos con otras declaraciones explicitas su-
yas, nos llevan a la indicada conclusién. Véase lo que dice a este
propésito un moderno historiador de la Santa:

“Después de la muerte de Teresa y la publicacion de su Autobiografia, el
P. Ribera se tomd el trabajo de realizar investigaciones sobre “pecados” de

(42) Tratado, XIX, pag. 233.

(43) Cartas, 12-2-1911; t. I, pag, 236. i

(44) Tenemos referencias de que adu se conserva alguna foto auténtica de Florencia,
pero no ia hemos podido haber no obstante las diligencias que hemos hecho para ello. En
cuanto a las imdgenes de la M. Angeles que se han publicado en diversos libros y estam-
pas, no pasan de ser aproximaciones mds o menos fieles intentadas después de su muerte,
v algunas ni siquiera ese valor tienen, pues no la representan a elia sino a otras religiosas
{por ejemplo el retrato que reproduce el P. Pobladura en «Una flor siempreviva», y el
P. Ugarte en su devocionario vasco «Zeruko Mana gozoa»).

(45) Vida, pag 20, nota 2.
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ella cerca de las personas.que la habian conocido intimamente. Una madre
priora carmelita le dijo que la santa, al hablar del problema de la castidad
con sus monjas, cuando era vieja, dijo delante de ella: “Yo no entiendo de
esto, porque el Sefior me ha concedido el favor de no haber tenido gue con~
fesar nada por el estilo durante toda mi vida”. Las averiguaciones de Ribera
le llevaron a creer que las faltas que ella se reprochaba a st misma no eran
pecados de la carne, ni ninguna cofncesion de la voluntad para con ellos,
sino meramente conversaciones ligeras que inducian a pensar en las cosas
mundanas, mas bien que en las espirituales, que luego le hubieron de pare-
cer mucho mas importantes. Cfr. Ribera, “Vida de Santa Teresa”. Lib, I.
Capitulo VIII”? (46]).

j Conmovedoras delicadezas de Dios para con estas almas,
enteramente predilectas y escogidas!

3. PASATIEMPOS MORALMENTE HONESTGS, PERO QUE NO rS-
TABAN HECHOS PARA ELLA.—Tornando al caso de Florencia, todo
se redujo a una aficién un tanto desordenada a los bailes y diver-
siones. Pasatiempos que, aunque indiferentes en si, no estaban
hechos para ella, que habfa sido distinguida con gracias de pre-
dileccién y llamada a una vocacién enteramente excepcional. Ade-
mas, esta aficién desordenada la llevd a enfriarse un tanto en
sus practlcas piadosas, Eso fué todo. Recuérdese que Florencia
nos ha dichp poco ha que su hermana «gustaba mucho de salir
de casa, frecuentar el paseo, bailar, etc., aungue honestamente».
Esto que ella reconoce de su hermana, es claro que debe aplicar-
se también a su propio caso; ella no lo dice de si, pero tampo-
Co afirma lo contrario. Es notable que cuando se trata de otra
persona ng tiene inconveniente enm reconocer la moralidad del
acto; en cambio, este mismo acto, puesto por ella, le pareceri
toda su vida una grave infidelidad. Para resolver esta aparente
inconsecuencia o falta de logica es preciso que nos cologuemos
en el verdadero punto de vista y nos demos cuenta de que la
condiciébn de Sorazu era enteramente especial, por tratarse de
un alma favorecida con gracias especialisimas y distinguida con
una vocacién completamente singular; por lo mismo, no se la
puede juzgar por las reglas comunes. En la vida de Santa Mar-
garita de Alacoque hallamos un caso bastante similar y vemos
cémo Jestis la reprendibé acerbamente por unas galas y adornos
que usd en su juventud sin que en ello hublera, objetivamente
hablando, ni el mwas leve pecado venial (47). Pero es que —como

1945; (46) 4Wllham Thomas Waish, Santa Teresa de Avila, Espasa-Calpe, Buenos Aires,
pag.

(47) Sdenz de Tejada, 8. J., Vida y obras principales de Santa Margarita M.* de Ala-
coque, 1943, Bilbao; pags. 267
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decimos— a estas almas excepcionales ng las podemos juzgar
por las reglas ordinarias : Dios les muestra con luces particula-
res lo que quiere de ellas y les exige mucho m4s, por lo mismo
que las ha favorecido también méis. En la vida ulterior de la
M. Sorazu veremos cdmo a veces algunos confesores, por igno-
rar esta condiciébn suya del todo excepcional, le daban consejos
desacertados, juzgindola segin las normas comunes y mandéan-
dole se conformara en su vida con las otras religiosas, lo cual
a ella le perjudicaba, no porque en si fuera reprensible dicha
vida «sino por mi especial vocacidn a la santidad» (48).

4. ;PEcADOS GRAVES P—La M. Sorazu llcré después amar-
gamente los devaneos de este tiempo y toda su vida conservd la
conciencia de pecadora y de haber cometido pecados graves (49).
En el pasaje de la Vida en que nos relata su extravio lo afirma
categéricamente : «No detallo los pecados que cometi en este
periodo y en los anteriores para no escandalizar a las almas
inocentes que quizi leerdn esta relacién, pero afirmo que fueron
muchos y graves» (50), El P. Nazario Pérez, S. J., pone a estas
palabras la siguiente apostilla: «No lo debié de pensar asi el
confesor, que al hacer Florencia la confesién general de toda
su vida, la impuso tan sblo tres Avemarias en penitencian. Ni
el P. Mariano de Vega, O. F. M., Cap., su director, que al pie
de las anteriores palabras de la M, Sorazu estampa la siguien-
te declaracién : «Si lag almas inocentes y las que no lo son hubie-
ran tenido la dicha de leer, como servidor, la confesibn general
de toda su vida, escrita en septiembre de 1910, no solamente
1o hubieran quedado escandalizadas, sing altamente admiradas’
de la bondad de Dios Uno y Trino para con esta humildisima
criatura. No nos olvidemos que a los grandes santos, en virtud
del altisimo conocimient, que tienen de Dios y de sus divinos
atributos (como esta alma privilegiada) con cuya rectitud y san-
tidad quisieran haber siempre conservado todos los actos de su
vida, las simples imperfecciones les remuerden cual si fuera, ver-
daderos pecados vy las faltas leves como enormes maldades. No
es de extrafiar, pues, que a veces sean, o nos parezcan algo exa-
gerados al hablar de los defectos y pecados propios» (51).

(48) Vida, 1I, 1, pag. 128.

(49) Tratado, XX pag. 280; XX pag. 354; Consideraciones sobre el Apocalipsis, Ex-
posicion pags. 47 y 48, etc., etc.

(60) Vida, I, 1, pag. 21.
(51) Vida, pag. 21, nota 1.
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¢ La argiiiremos de conciencia errénea al calificar de grave lo
que no es? Infinidad de veces tendremos ocasién de comprobar
que a cada paso se metia en crueles incertidumbres y escripulos
de haber faltado gravemente. «Por faltas insignificantes —nos
dice el P. Mariano— metia frecuentemente su alma en tales du-
das, oscuridades y fugas de Dios como si hubiese cometido los
mayores crimenes y pecados» (32). Y el sefior Arzobispo de Va-
lladolid, que la oy dos veces en confesién, le di$ el siguiente
consejo: «Que no volviera mis a confesar los pecados de la vida
pasada y que pidiese a Dios le diese una conciencia recta para
distinguair el pecado de lo que np lo es» (53). Consejo muy pro-
pio al fin y al cabo de moralista y tedlogo, pero ella no lo podia
remediar. Nos hallamos aqui ante el mismo problema que antes
hemog tocado, o sea, de cosas que aun siendo buenas ¢ indiferen-
tes en si, a ella le remordian por su especial vocacién ; ademas
vefa con luz tan asombrosa la malicia y fealdad del més pequefio
desorden, que ficilmente venfa a persuadirse de que habia come-
tido pecado grave.

Por lo demés, dentro del mismo periodo de disipacién, Flo-
rencia se daba perfecta cuenta de su necesidad de conversién y
asi lo pedia al Seflor todas las veces que asistia al sacrificio de
la misa, como lo dice ella en el texto arriba citado (54), si bien
pedia esta gracia para cuando tuviera los veinticinco afios «y dis-
pusiera de la firmeza y energia necesarias para perseverar en su
santo servicio sin cometer la méis minima imperfeccién». Este
deseo erréneo de no cometer la mis minima imperfeccién una vez
enttegada a Dios, fué la causa principal por la que diferfa la
conversién, Mas la hora de la gracia estaba mucho mis cercana
de lo que ella misma sospechaba.

(52) Vida, pag. 164, nota.
(83) Cartas, 20-10-1910, t. 1, pag. 124.
(54) Apéndice Documental ndm. 23



CAPITULO III

LA CONVERSION
(1889-1890)

Con la palabra conversién queremos abarcar en el presente
capitulo no sélo el suceso o hecho mismo de la conversién, sino
también el perfodo de vida espiritnal intensa y fervorosa que
siguid inmediatamente a aquélla. Este periodo comprende en la
vida de Sorazu un afio, poco més o menos. Dividiremos, pues, el
capitulo en dos articulos: el primero describe la misma conver-
sién y el segundo el periodo de vida espiritual que siguié a ésta.

Arricuro I

La conversion

1. I.a romEria DE ILEaBURU.—2. LA HORA DE Dios

1. La roMerfa pE LEABURU.—Dejamos a Florencia entre-
gada a los devaneos juveniles de los quince afios, Mas aqui la
esperaba Jestis, Fl suceso que determind su conversibn y que
ella nos relata en su Vida, supcne un marco tipicamente vasco,
que es preciso evocar, sxqulera brevemente, diciendo dos pala-
bras sobre la situacién de los lugares que cita y las costumbres
y ambiente que supone todo el relato. Dicho suceso fué la rome-
ria de Leaburu en la fiesta de San Pedro Apéstol el afio 1889.
Leaburu es una aldea sita en un monte a una hora préxima-
mente de Tolosa., Tolosa a su vez es un villa situada en una
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vega angosta, en la margen izquierda del rip Oria. Su casco
urbano se encuentra como ahogado en el estrecho espacip que
dejan libre las montafias que por todas partes circundan a la
villa, Todas estas montafias estan pobladas de aldeas y caserfos
que miran a Tolosa como a su centro natural y cuyos habitantes
confluyen a la villa para sus ferias y compraventas. La gente de
la villa, por su parte, gusta también de subir a las aldeas, sobre
todo el dia de 1a romeria anunal que cada una celebra en homor
de su Patrono. Una de estas romerfas fué, pues, la que dib
ocasién para la conversién de Florencia. Hasta el detalle de las
resquillas que comprd en la romeria para regalar a sus padres
como recuerdo de la misma, es un dato tipicamente Teal de
dichas romerfas.

Se encuentra Leaburu, como decimos, en la cumbre de un
monte que domina a Tolosa. B} caming que conduce a la aldea
(actualmente hay carretera) ofrece en todo el trayecto un paisaje
genuinamente vasco: bosque de castafios, manzanales, prados,
caserfos solitarios... Si desde lo alto del monte volvenos la vista
hacia Tolosa, la descubrimos en el fondo del valle, encajonada
entre montafias. Frente por frente de nosotros se alza el monte
Hernio, cual coloso, con su frente encapotada por la niebla; en
sus laderas se asientan multitud de pueblecitos y aldeas: Vida-
nia, Régil, Beizama, Albiztur, etc. Si miramos hacia el lado
opuesto aparece en el fondo Gaztelu en un paisaje hérrido y
bravio, entre breflas y desfiladeros; es el camino de Navarra,
que tantas veces habrin recorrido guipuzcoanos y navarros en
sus mutuas luchas fratricidas sostenidas a lo largo de toda la
Edad Media. Por la parte norte tenemos el altisimo Uzturre, y
por el sur aparece la imponente mole del Aralar, que desde Na-
varra penetra en Guipfizcoa, Y por todas partes, por todas las
laderas v contornos del paisaje, contrastando con el verde intenso
de prados y montafias, se alza la bendita silueta blanca del case-
tio vasco, arca y sagrario de los valores y reservas espirituales
y morales de este pueblo, con su arquitectura caracteristica, su
frente serena erguida en la falda de los montes en un gestc. de
nobleza, de paz, con aire de rey patriarcal que ejerce su sobera-
nfa sobre la parcela de tierra cultivada aneja a cada uno.

A la aldea de Leaburu acudib, pues, nuestra Florencia la
tarde del dia 29 de junio de 1889, festividad de San Pedro Apbs-
tol, con Animo de divertirse honestamente en la romeria que en
ella se celebraba, por ser dicho Apbstol Patrono del lugar, No
vamos a repetir aqm el relato de la romeria, el regreso a casa
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mis tarde de lo que ella hublera deseado, el sentidg reproche
que le dirigié su buena madre, los pensamientos de conversién
que brotaron en su alma como efects de esta reconvencidn, etc.,
ya que todo ello se halla bellamente relatado en el texto que
1psertamos en el Apéndice Documental n.° 26. Aunque por en-
tonces decidié adoptar una actitud media, o sea, frecuentar las
funciones de iglesia y salir después a paseo (los dias de fiesta),
pero, sin embargo, como nota ella, los dias siguientes la accibp
de la gracia continud trabajando secretamente su alma,

2. La BORA DE Dios.—E]l dia 2 de julio intervino Florencia
en una conversacién de unas compafieras suyas que, entre otras
cosas, hablaron de la utilidad de la confesién general y de la
facilidad con que se hace. Extrafiése de ofr esto, pues pensaba
que era una cosa muy dificil, y ella tenia determinado hacerla
cuando se convirtiera, a 10s velnticinco afios, Pregunté si real-
mente era cosa tan facil, y una de las personas presentes, que
era una beata s6lidamente virtuosa, le dijo que si, que era cosa
facil, que su confesor tenfa habilidad especial para esto, y que
si queria hacerla, ella se encargarfa de avisarle para el dia y
hora que quisiera. Contestéle Florencia que bien, que la haria al
dia siguiente.

Inmediatamente después que hubo proferidy estas palabras
(dichas tal vez sin pensar en todo lo que entrafiaban), se suscitd
en su interior una batalla entre dos opuestos espiritus: uno, que
exigia que retirase la palabra dada, pues no debia adelantar la
conversién antes de la fecha preﬁJada y otro, que con soberana
eficacia le obligaba a que la cumpliese, 51gn1ﬁcand01a que era
llegada la hora de Dios. (Véase Ap. Doc. n.° 27.) ; Como se palpa
en este relato la accién soberana de la gracia eficaz, que triunfa
aun de las oposiciones de nuestro querer, de los pre3u1c1os e ideas
erréneas que en aquel caso se oponian a la conversién y la hacfan
casi imposible! Crefa Florencia, en efecto, que si después de
convertirse volvia a caer en alguna 1mperfecc1on o debilidad, no
habia ya lugar para rehabilitarse, y temiendo de su propia mi-
seria, no se atrevia a convertirse hasta los veinticinco afics, pen-
sando que entonces tendria fuerzas para perseverar en esta invio-
lable fidelidad.

Pero, como decimos, Ja gracia se impuso y triunfé sobre todas
estas dificultades. Verdaderamente era la hora de Diocs. Hora
que en el alma de Florencia sonb a la liberacién y produjo en
ella la mismisima impresién que experimenta el prisionero que

50—
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por fin ve soltarse las cadenas de su large cautiverio y devolvér-
sele la libertad suspn‘ada As{ lo nota ella, y ésta es cabalmente
la impresién caracteristica que tan vivamente han sentido las
almas grandes y los genios auténticamente religiosos en el mo-
mento en que libres de las vanidades del mundo que entretenfan
su corazon, se entregaron con plenitud a Dios, finicy capaz de
saciar sus aspiraciones infinitas. «No hay psmologo —escribe el
P. Luis de Sarasola, O. F. M., al biografiar la conversién de
San Franc1sco de As1s— que pueda aclarar colmadamente este
misterio de las almag altas y divinas, misterio de inquietudes,
de amor y de dclor, que apenas sospechamos los hombres coti-
dianos, y que el ardiente amador Agustino expresé en dos fra-
ses lnmortales. Hicisteme, Dios, para Ti, y mi corazbn esti
inquieto hasta que descanse en Ti» (55). En su optisculo «lia
Ovejita», Sorazu nos describe también la conversidn bajo este
mismo aspecto, o sea, como una llamada de Jesfis que invita al
alma a buscar en El la felicidad, que las criaturas son incapaces
de dar (56).

Resuelta, pues, a convertirse y llena de gozo, se retird a
casa, cambié el vestido que llevaba por otro oscuro y se peind
«a lo beata», como ella dice, Despxdmse de sus anngas, comu-
nicdndoles sus propdsitos de conversién, y se preparé para hacer
la confesién general, la que hizo al d1a siguiente, mereciéndole
tres Avemarias por penitencia. Tanto la confesién como todo el
proceso de la conversidn fué acompafiada de oleadas del méis
inefable gozo, de un consuelo y dilatacién inexplicable. Incluso
hay en su relato indicios inequivocos de gracias de orden misti-
co: «Como si se hubiesen rasgado los cielos para franquearme
sus puertas y mostrarme el regomJo de Dios y de la Santisima
Virgen, ast me parecia ver con mi inteligencia la complacencia
de Dios Nuestro Sefior y de la Sefiora, y que me conced1an de-
recho a la eternidad dichosa...» (Véase Ap Doc. n.° 28 b). Estas
palabras, en un alma que no ha experimentado la Mistica, sig-
nificarfan simplemente gracias abundantes, gracias sensibles,
hondas o desbordantes ; pero en un alma, como Sorazu, que sabe
por experiencia lo que es la Mistica, denotan evidentemente gra-
cias de orden mistico, extraordmano.

(5) San Francisco de Asis, Espasa-Calpe, Madrid, 1929, pags. 86-7.
(56) I; O. M. pags. 101-102.
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Arricuro II

Periodo de vida espiritual que sigui6 a la conversion

1. PLAN DE VvIDA ESPIRITUAL.—2. LA CONTEMPLACION INFUSA.

3. IMPULSOS DE LA GRACIA HACIA UNA SANTIDAD ALTISIMA.

4. F1L CAMING REAL PARA LA PERFECCION.—5. SOLICITACIONES
DEL, MUNDO

I. PLAN DE VIDA ESPIRITUAL.—La conversién de Florencia
fué de tal modo radical y completa, que desde este momento hasta
su entrada en el convento vivid en la mis absoluta abstraccibén
de las cosas temporales y de todo lo que se relaciona ccn el mun-
do (57). Escogid para su habitacién el cuarto méis retirade de
la casa y lo transformé en oratorio al cual se recogia en tiempos
libres para practicar sus ejercicios pladOSOS No hablaba méis que
lo preciso. Abstraida de todo comercio innecesario de las criatu-
ras, incluso de sus hermanos, vivia sélo para Dios.

Ella misma nos ha conservad, el primer horario que observé
cuando se convirtid (58). Pero muy pronto, hacia el tercer mes,
se sintid llamada al ejercicio de la meditacién y se cOnsagr(’) de
lleno a meditar la Pasién de Cristo, cuyos pasos repartia por las
distintas horas del dia, de este modo : inauguraba la meditacién
a las cineo de la tarde, leyendo v reflexionando el lavatorio de
los pies y la institucién de la Sagrada Eucaristia, do que hacia
—dice— sin perjuicio de mis obligaciones» (se hallaba en la fa-
brica) (59). A las siete se dirigia a la iglesia, practicaba sus
devociones y continuaba la meditacién hasta la hora de la cena.
Después de cenar, retirada en su oratorio, lefa y reflexionaba
un rato sobre la oracién del huerto y la prisién de Nuestro
Sefior. «Si despertaba por la noche, unas veces sobre la cama
para que no e sintieran mis hermanos, otras levantada, oraba
un rato, puesta en cruz, continuando la ‘meditacién de la noche.
Si no me despertaba —cosa que sentia mucho— reanudaba la
meditacién cuando me levantaba por la mafiana, v reflexionaba
la historia de la Pasién hasta los azotes. Cumplidas mis devo-

1) Vida,1,2, pag. 28.

(58) Vida, 1,2, pag. 29,

(59) Vida, 1,2, pag. 30.
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ciones de la mafiana en casa y en el templo, me dedicaba a las
labores, y mientras tenfa las manos ocupadas en la labor, couti-
nuaba la meditacién hasta el mediodia, hora en que practicaba
el ejercicio del Viacrucis, empleando en esto de doce a una. A la
una comia, hacia mj lectura espiritual y me dedicaba a las labo-
res. Hasta las cinco de la tarde miraba como tiempo libre, para
emplearlo en las pricticas marianas y otros ejercicios de mi devo-
ciébn. A las cinco empezaba de nuevy las meditaciones de la
Pasién» (60).

Todo el capitulo II del Tratado es una descripcién magis-
tral de su vida espiritual en este primer pericdo. All{ tenemos
preciosamente resefiados los sentimientos que en ella producia
la meditacién de la Pasién, (Véase Ap. Doc. n.° 29).

¢ Podriamos determinar con los datos que poseemos la natu-
raleza o indole de esta primera oracién mental o meditacién de
la Pasién, que practicaba Florencia? Se ha dicho que de mil
mujeres no son dos las que meditan, que la inmensa mayorfa de
ellas entran desde el principio en la oracién mental por la afec-
tiva (61), Por lo que hace a Sorazu, vemos que la reflexién y el
discurso tenfan su parte en su oracién mental. Repetidas veces
emplea expresiones como éstas: «lefa y reflexionaba», wrefle-
xionaba un rato sobre la oracién del huerto», etc., si bien este
discurso, o mejor, recuerdo de los distintos pasos de la Pasién,
no tenia méis fin que despertar su afecto y los sentimientos de
compasién que tan bien nos describe en el texto del Apéndice 4l-
timamente citado. Adem4s, teniendo en cuenta que en almas lla-
madas a la mistica no es infrecuente que se den oraciones medio
misticas, o sea, oraciones en que con lo activo personal se mez-
clan despuntes verdaderamente misticos, no es improbable que
en Sorazu sucediera algo de esto, mixime si consideramcs lo que
ella nos dice sobre la actitud que observaba en la iglesia y el tiem-
po prolongado que en ella permanecfa. (Cfr., Ap. Doc. nfim, 30).

Sea de esto lo que fuere, el texto de la Vida que reproduci-
mos en el nfimero sigulente del Apéndice (ntim, 31), contiene
con toda certeza una gracia de naturaleza extraordinaria,

2. LA CONTEMPLACION INFUSA.—La aparicién de la contem-
placién infusa estd indicada tanto en la Vida como en el Trata-
do. He aqui las palabras textuales:

60) Vida, 1, 2, pag. 30.
(61) Herndndez,Guiones, pag. 78.
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“Deseaba retirarme al desierto, para perfeccionar la oracién de contem-
placién con que se dignaba favorecerme Nuestro Sefior alguna que otra
vez” (62).

“Pasado algun tiempo, su meditacion se confunde a ratos con la con-
templacion, y contemplacion muy subida, pues queda su mente como enajena-
da y fija en Dios, cuya bondad saborea sin comprenderla. Esta noticia sabrosa
de Dios la sorprende cuando menos lo espera, aunque de ordinario recibe este
favor mientras lee, recita alguna oracion, hace su meditacion ¢ contempla
el cielo® (63).

¢ Era oracién de quietud o llegaba tal vez a unién, puesto
que la llama «contemplacién muy subida» ? Con solos estos da-
tos no nos es posible determinarlo, De todos modos, la contem-
placién infusa no era afin habitual, sino que la gozaba «alguna
que otra vez», e indica las ocasiones 0 momentos en que solia
recibirla. Por todo su modo de expresarse salta a la vista el
caricter llamativo o extraordinario que a sus ojos revestia este
«favor», que ella distingue muy bien del modo de oracién ordi-
nario, Aparece también de manifiesto el caricter pasivo o infuso
del fendmeno en la misma manera de expresarse: «recibe este
favor», «la sorprender... La noticia de que deseaba retirarse al
deslierto a fin de perfeccionar el don de la contemplacién, apare-
ce confirmada también por el siguiente testimonio de su amiga
Encarnaciér. Vidal: «Un dia me dijo: —Yo vivirfa en una cue-
va en el monte Uzturre. Lo decfa con una sonrisa en los labios
que no se le notaba si era de veras o en broman.

3. IMPULSOS DE LA GRACIA HACIA UNA SANTIDAD ALTISIMA.
En la Vida hace notar Sor Angeles que ya en esta primera épo-
ca sentia ella aspiraciones elevadisimas, impulsos de la gracia
hacia una santidad heroica y altisima, y que recibia favores del
todo extraordinarios que confundian su humildad. Este senti-
miento de su indignidad para tales favores le dificultaba la ma-
nifestacién de los mismos al confesor. (Cfr. Ap. Doc. ntim, 32.)

En el Tratady especifica e indica concretamente cudles =ran
estas aspiraciones e impulsos a que alude la Vida (Cfr. Apén-
dice Dccumental nfim. 33). Este texto es, ademis, notable por
varios conceptos. En primer lugar, nos hace saber que ella ya
entonces se daba cuenta de su vocacibn a una santidad altisima
v tenfa conclencia, si bien vaga y confusa, de sus altos destinos
y de los estupendos prodigios de amor que el Esposo de las al-

(62) Vida, 1,2, pag. 32

(63) Tratado, II, pags. 32-33.
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mas tenfa determinado realizar con ella. Del mismo se despren-
de también que ella se considera comprendida entre las almas
de la categoria C), es decir, privilegiadas pero pecadoras. Para
entender esto, téngase presente que el Tratado empieza estable-
ciendo una clasificacién muy original de las distintas clases de
almas, las que divide en privilegiadas, o sea, favorecidas con
dones especiales, y en ordinarias, que no recibieron tales dones.
Tanto las privilegiadas como las ordinarias pudieron caer en el
pecado o bien conservar su inocencia bautismal, originindose
asi las cuatro categorias de almas: A) Privilegiadas inocentes.
B) Ordinarias inocentes. C) Privilegiadas pecadoras. D) Or-
dinarias pecadoras. Ella se incluye a si misma en la letra C),
en conformidad con la conciencia que siempre tuvo de haber pe-
cado gravemente en la precedente época de extravio y aun en
perfodos posteriores. Ahora bien, véase lo que ella ha escrito
en el Tratado acerca de estas almas de la letra C), de su con-
ducta y sentimientos durante el tiempo mismo de su extravio
vy de las profundas diferencias que un atento observador descu-
bre entre ellas y las pecadoras ordinarias. Sug palabras sobre
este particular resultan para nosotros (anto més preciosas e
interesantes, cuanto que por lo dichg sabemos ya que se refieren
a ella misma (Cfr. Ap. Doc, ntm. 34).

De este texto deducimos nosotros (pues lo confiesa ella mis-
ma implicitamente) que aun en la época de extravio diferfa mu-
cho del comfin de las otras almas ordinarias. No en su conducta,
ya que como ellas corrfa tras de las mismas vanidades, sing en
los sentimientos e intimas aspiraciones que abrigaba, Fsta mno-
bleza de sentimientos, este «no sé qué tan divino» que en ella
subsistia aun entonces, es a sus 0ojos efecto o consecuencia de
gracias excepcionales, gracias singulares de predileccién recibi-
das en la fuente bautismal. Repetidas veces cita la M. Sorazu
el Bautismo como punto de partida de las gracias de predilec-
cién que en sf misma reconoce ; por no citar ahora méis que los
textos anteriormente aparecidos, cfr. los ntms. 16 y 31 del
Ap. Doc. Cen todo, en este mismo texto que ahora comentamos
—el ntm. 34 del Ap. Doc.—, vemos que indistintamente habla
de gracias singulares recibidas ya en el Bautismo, ya simple-
mente «al venir a la vida», Creemos que la M. Sorazu sélp pre-
tende asentar el hecho de que existen almas singularmente favo-
recidas y adornadas con gracias de predileccibn, lo cual veia cum-
plido en si misma ; si tales gracias excepcionales se deben atri-
buir al Bautismo o bien arrancan de antes, no se propone ella
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resolverlo. Decimos esto, porque el P. Salvador Cuesta, S. J.,
cita a la M. Sorazu sobre este punto, y ante casos como un San
Agustin que evidentemente es una de estas almas privilegiadas
que Sorazu cataloga en la letra C), ccncluye que la condicién
excepcional de tales almas es anterior e independiente del Bau-
tismo, que el Santo de Hipona no recibié sino muy tarde (64).
De hecho, cuando Sorazu habla de haber sido enriquecida con
gracias y dones singulares —véase, por ejemplo, Ap. Doc. nfi-
mero 14 c— puede referirse tanto a dones de naturaleza como
de gracia. «Disteisme un cuerpo bien organizado y un alma bien
inclinada, un entendimiento claro para conoceros y una voluntad
generosa para amaros», dird ella misma méis tarde en un colo-
quio inédito (65). Sobre esta 6ptima base natural se agregaronm,
ademas, singularisimas gracias de orden sobrenatural: ilustra-
clones, inspiraciones, etc., en ntimero y calidad seguramente muy
super1ores al comfin de los cristianos. Y, en fin, las gracias que
por si mismo lleva comsigo el santo Bautlsmo para todo cris-
tiano, gracias cuya influencia reconoce haber sentidg ella en su
primera infancia (Cfr. Ap. Doc. nfim, 7).

4. EL CAMINO REAL PARA LA PERFECCION.—FE]l Tratado nos
hace sdber ademés, que «inmediatamente o poco después de su
conversion (algunas veces lo conccen antes), Dios Nuestro Se-
fior muestra al alma un camino recto, seguro, espacioso y real,
que conduce al clelo, Es la vida de Jesucristo, su divino Hijo,
nuestro Redentor y modelo» (66). Esto es algo muy capital en
la vida y en la doctrina de la M. Sorazu, como en su lugar ten-
dremos ocasién de demostrar. He aqui el programa bien con-
creto, el ideal, la meta precisa y bien definida a la que ha de
aspirar el que se propone trabajar en la cobra de su propia san-
tificactén : la imitacién de Jesucriste, la asimilacién de sus vir-
tudes. Es todo cuanto Dios pide de nosotros: que imitemos a
su divino Hij, muy amado, que nos configuremos con su ben-
dita imagen.

«Al mismo tiempo le presenta un santo o santa o varios
para que se inspire en ellos en las disposiciones con que debe
caminar para conseguir su perfeccibn y para que a través de
sus virtudes contemple a Jesucristo, sobre todo en los principios,

ta 5(64) El equilibrio pasional en 1a doctrina estoica y en la de San Agustin, pag. 29,
no

(65) Confesién general con Jesus Sacramentado, Coloquios, pag. 152.
(68) Tratado, ill, pag. 35.
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hasta que adaptada su alma pueda contemplar de hito en hite
su fisonomfa humano-divina» (67). Por la Vida sabemos que
este santo fué el serifico Patriarca San Francisco de Asis (68) :
leyé su vida, y precisamente el deseo de imitarle es lo que le
movié a consagrarse enteramente a la meditacién de la Pasién
(69). Su amiga Encarnacién Vidal nos hace saber, ademis, que
ingres6 en la Venerable Orden Tercera de San Francisco y que
solfa frecuentar la iglesia del Santo Patriarca. La devocién a San
Francisco y la devocién al Corazén de Jesfis fueron los dos prin-
cipales medios de santificacién en esta primera época ; «pero con
la particularidad —afiade— que las dos devociones se desarro-
llaban bajo la proteccién de la Santisima Virgen, en cuyo ob-
sequio empleaba la mayor parte del tiempo» (70).

5. SOLICITACIONES DEL MUNDO.—Dado el génerp de vida
que llevaba y su total apartamiento de las cosas del mundo, no
es extrafio que hubiera quienes pretendieran disuadirla del ca-
ming emprendido. Pero en vano. Contesta negativamente a todas
las solicitaciones del mundo con acento que revela la firmezs de
su resolucién, lo feliz que se siente desde que pertenece a Dios
y la compasién que le inspiran los servidores del mundo
(Cfr. Ap. Doc. ntm. 35).

Su amiga Encarnacién Vidal, tantas veces citada, pues es
el testigo de mayor excepcibn para esta época de su vida, nos
informa del siguiente episodio:

“La primera vez que yo conoct a Sor Angeles fué en el puente de Santa
Clara. Iba a la Salve a las cinco de la tarde., Se encontro con su amiga nifiera
que salia antes con ella, y le dijo su amiga:

—Chica, te has vuelto loca!

Y ella le contesté:

—Mas loca eres ta.

-—,Como te has vuelto asi?

—Pues como se vuelve una piedra al otro lado: ni mas ni menos.

Y se marcho a la Salve. Servidora pasaba en aquel momento y escuché
esas frases. Yo antes no la conocia. A los pocos dias se acerco a nuestro
grupo y nos dijo:

—Yo me agrego a vosotras.

Y de esta manera se hizo nuestra amiga.”

(67) Tratado, IllI, pdgs. 35-6.
(68) Vida, I, 2, pags. 28 y 30-31.
(69) Vida, I, 2, pag. 31.

(70) Vida, |, 2, pags. 28-9.
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Y la informante de este curioso episodio subrayaba el gesto
decidido y altivo con que Florencia supo despedir a su antigua
compaiiera de frivolidades,

N¢ conocemos mejor comentario para cerrar este periodo
de la vida de la M. Sorazu que las bellisimas piginas que ha
escrito el seridfico Doctor San Buenaventura describiendo este
estado del alma cuando se convierte a Dios y se entrega por
completo a las cosas celestiales. Se encuentran en el precioso
optisculo «De quinque festivitatibus pueri Jesu». La primera de
estas cinco festividades es la concepcién espiritual de] Nifio Dios
por el alma, la cual tiene lugar cuando ésta concibe el propésito
de darse por entero a la santidad, y empieza a ponerlo por obra.
Efecto de esta celestial prefiez, empieza el alma a palidecer y
enfermar, siente fastidio de las cosas terrenales y sélo tiene
apetito de las celestiales. Entonces vendrin a insinuar en sus
oidos venenosos consejos, pretendiendo disuadirle del camino
emprendido, haciéndole ver que le sobrevendrin mil enfermeda-
des: tisis, parélisis, vértigos de cabeza, etc., y sugiriéndole toda
clase de inconvenientes. «Heu, heu, quot et quantos maledicta
mundialium consilia supplantaverunt et conceptum in els per
Spiritum Sanctum Dei Filium exstinxerunt». Mas tfi, oh carfsi-
ma alwa, guirdate de tales consejos; «si sientes haber conce-
bido al dulefsime Hijo de Dios con el propésito de una vida
santa, despide estos venenos mortiferos y corre, date prisa y
suspira, como mujer en su fltimo mes, por llegar felizmente
al parto» (71).

(71) Obras de San Buenaventura, Biblioteca de Autores Cristianos, t. I, Madrid, 1946’
pags. 366-373.



CAPITULO IV

“EL DESIERTO”
(1890-1893)

El nuevo perfodo de vida espiritual que siguié al que hemos
descrito en el capitulo precedente, comprende tres afios en la
vida de Sorazu, a saber: el filtimo de su vida seglar y los dos
primeros de su vida religiosa, Dividiremos, pues, el capituly en
dos articulos. En el primero estudiaremos el Gltimo afio de su
vida en el mundo, y en el segundo los dos primeros afios de su
vida en e] convento; pero téngase presente que, como decimos,
el estado espiritual que en ambos se describe es uno mismo, que
se inicid en Tolosa y prosiguid a su ingreso en el claustro,

ArticurLo I

El qltimo aiio de vida secular

1. PRrivaciON DE LA DEVOCION SENSIBLE. — 2. SE DECIDE SU
VOCACION RELIGIOSA.—3. ALMA VASCA DE SOR ANGELES

1. PRIVACION DE LA DEVOCION SENSIBLE.—Un afio durd el
primer periodo que hemos descrito en el capitulo precedente,
al cabg del cual sobrevino inesperadamente la privacién de la
devocién sensible y de todos aquellos consuelos y favores que re-
cibfa en su vida de oraciém, agregindose a todo una dificultad
muy grande para los ejercicios de piedad (72). Dié la casualidad

(72) Tratado Il pdg. 37y ss.
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de que pocos dias antes de experimentar dicha privacién, habfa
tenido una peligrosa tentacién de volver a las vanidades del
mundo, y como no sabia d1st1ngu1r entre sentif y consentir, cre-
yo haber cometido un pecado gravisimo, incalificable. Al sobre-
venir luego dicha privacién de la devocién sensible, parecible
ver en este hecho la confirmacién clara del mal estado de su
conciencia y se creyé poco mencs que excluida del beneficio de
la salvacidén por el horrendo crimen que crefa haber cometido
(73). Desde nifia tuvo la idea errénea de que una vez convertida
a Dios no se podia cometer la mis minima imperfeccién, so pena
de quedar excluida para siempre de la salvacién. Recuérdese que
precisamente por temor a una recaida no habfa querid, adelan-
tar su conversibn antes de los veinticinco afios ; v he aqui que
ahora le habia sucedidg lo que tanto habfa temido...

Sentfa Florencia fuertes inspiraciones y una c¢omgp necesidad
interna de traducir al confesor tcda su vida intima, las luces
y favores que habia recibido en el primer aflo de su conversién,
junto con las dudas y aprensiones de ahora; pero no se atrevia
a hacerlo por su excesiva cobardia y retraimiento. Déabale ver-
gilenza manifestar la alteza de la vocacién a que se sentfa lla-
mada por la gracia, cuando a su parecer deberia contentarse con
una santidad comtn y ordinaria y dejar para las almas inocen-
tes esas elevadisimas aspiraciones (74). Su silencio con el con-
fesor nacfa, pues, tanto de su temperamento timido y retraido
como de la honda conciencia que tenia de su propia vileza, y de
una humildad mal entendida. No hay que decir que esta falta
de claridad completa con los ministros -de Dios le hizo mucho
dafio. Lo reccnoce ella misma : «este silencio que guardé con los
confesores... fué la causa de mi caida en la tibieza...» (75).

Ignorante Florencia en absoluto de que en la vida espiri-
tual existieran estas «noches» o pruebas como la que a ella le
habia sobrevenido, creyé ver en el retiro de la devccidn sensible
un signo evidente del mal estado de su conciencia, como hemos
dicho. Ademés, el ya mencionado error que tuvo desde nifia sir-
vi6 al demonic para tentarle de desesperacién, con lo que ya se
adivina lo sumamente peligroso de su estado y los indecibles
trabajos espirituales a que se vid sometida, absolutamente sola
y sin ayuda humana. Una palabra suya que hubiera dicho a

(73) Vida, 1, 3, pag. 35.
(74) Vida, 1, 3, pag. 34.
(75) Vida, |, 3, pag. 36.
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un sacerdote experimentado hubiera sido bastante para disipar
tales aprensiones y ayudarla a llevar con fruto la prueba del
retiro de la devocién sensible. Por eso, justamente reconoce ella
que su silencio le ocasiondé gran dafio para su vida espiritual ;
primeramente, porque ello importaba una negativa o resistencia
a lo que le pedia el Sefior por medio de fuertes y reiteradas ins-
piraciones, y esta resistencia suya fué el motivo principal de que
permaneciera durante estos tres afios en un estado semi-estacio-
nario ; y, en segundo lugar, porque sin la ayuda de la direccién
no supo llevar con la debida fidelidad esta misma prueba de la
privacién del fervor sensible.

“No yolvi —dice ella— a las vanidades del mundo en el periodo de’
tiempo que refiero, pero vivi mal, cometiendo muchos pecados y, sobre todo,
el abuso de las gracias recibidas, porque abandoné la mayor parte de los
ejercicios piadosos, mi oracion y penitencias, y aunque me empleaba en
obras buenas, practicaba éstas sin espiritu y tal vez sin la rectitud de inten-
cién que debiera acompanar a las mismas.” (76).

Para colmg de males, a los sufrimientos internos indicados
se agregd la terrible tribulacién en que quedé sumida su pobre
familia con la muerte de su hermana mayor, que referird poco
mis adelante.

Véase en el Ap. Doc. ntim. 36 la descripcidén que ella nos
hace de sus sufrimientos internos y vida espiritual por este pe-
riodo. El sufrimiento méis penosg provenia de esta terrible apren-
sién de que habia perdido la gracia y la habia perdido sin re-
medio, o sea la tentacién de desesperacidén. Veremos por toda la
vida de Sorazu que ésta fué una de sus tentaciones més tipicas,
y atn dirfamos la més caracteristica y frecuente en ella. Y sin
que excluyamos la parte del demonio, habia también seguramen-
te en su mismo temperamento timido y retraido alguna base,
facilidad o predisposicién hacia estas ideas terribilisimas que
tan extrafiamente la persegufan.

2. SE DECIDE SU VOCACION RELIGIOSA.—Este mismo afio se
decidié la vocacibén religiosa de Florencia. Ello fué de la siguien-
te manera: su confesor ordinario, don Francisco Tellechea, el
mismo con quien hiciera la confesién general, le mandb en cier-
ta ocasién que se fuera a confesar con otro sacerdote que ofa
confesiones en otro confesonario de la misma iglesia, don Mar-

(76) Vida, I, 3, pag. 36.
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tin Barriola, pirroco de Anoeta, pueblecito distante pocos kils-
metros de Tolosa.,

“Era este up santo —comenta Sorazu— y por tal lo calificaba et
vulgo devoto. No le hice ninguna manifestacion de mis interioridades, pero
a pesar de mi silencio, iluminado por luz superior, adiviné mis proyectos
de retirarme al desierto, el motivo que me inspiraba este desep y mis senti-
mientos. Contestabale que era verdad cuanto me decia, y dijome entonces
que Dios Nuestro Seflor me habia deparado e] desierto en un convento de
clausura. Que pretenaiese donde me sintiera llamada. Le dije que mis pa-
dres no podian darme la dote necesaria para ingresar en un convento de
clausura, pero me insistié que pretendiese el ingreso asegurdndome que
me aceptarian donde quiera que pretendiese. Refert a mi confesor el caso,
quien confirmo el consejo del extraordinario y me mandé que lo tratara
cuanto antes con mis padres, y que el medio mas facil era perfeccionarme
en los estudios de musica para ingresar en concepto de cantora o de orga-
nista. Hable a mis padres y aprobaron el medio de mi confesor y decidiose
mi vocacién, Hasta esta fecha no pensaba en la vida religiosa, sino unica-
mente en cumplir la santisima voluntad de Dios. Esto contestaba a mi con-
fesor cuando me hablaba de la vocacion religiosa.” (77).

Fué el sefior don Felipe Gorriti, afamado mfsico y compo-
sitor navarfo que a la sazbn ejercia el cargo de organista de la
iglesia parroquial de Tolosa, quien dié a Florencia las lecciones
de mtsica que la valieron por dote, Florencia tenfa hermosisima
voz y muy buenas aptitudes para el canto.

En un principio pensd ingresar en las Capuchinas de Cas-
pe. Incluso hizo un viaje a esta ciudad, acompafiando a una ami-
ga suya que entré religiosa en dicho convento. Con ocasién de
este viaje se detuvp en Zaragoza a visitar el templo de Nuestra
Sefiora del Pilar, En Caspe la examind en el canto el organista
de la parroquia principal, que era padre de la que més tarde se
llamé M. Esperanza de San Rafael, muerta con gran fama de
santidad el afio de 1936, siendo Abadesa de las Clarisas de Ler-
ma (Burgos). Esta fué la ocasién de que ambas jovenes (que eran
de la misma edad) trabaran entre si conccimiento y amistad.
Aun desde sus respectivos conventos de Valladolid y Lerma
se relacionaron entre s{ alguna que otra vez. M4s adelante halla-
remos en la vida de Sorazu alguna alusién a la M. Esperanza.

Regresada a Tolosa, no pensaba Florencia més que en el
dia en que se recluirfa para siempfe en su amado convento de
las Capuchinas de Caspe. Pero los designios de Dios eran otros.
Fl dia mismo que pensaba saliy de Tolosa para Caspe contrajo

(77) Vida, I, 2, pags. 32-3.
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una enfermedad de caricter grave, y poco después su hermana
mayor enfermé y fallecib.

“Con este fatal desenlace —cuenta ella en la Vida—, toda la fami-
lia quedamos sumida en una terrible tribulacién, la mayor que conoci en la
historia de mi pobre familia. La difunta acababa de cumplir los veintiun anos.
Con este motivo, difert1 para mas tarde mi entrada en religion, pues mi
primer deber, en aquella ocasion, era consolar a mis atribulados padres,
quienes deseaban retenerme a su lado dos afios mas; pero en vista ae mis
anhelos por la vida religiosa, se conformaron con que estuviese en su com-
pafiia medio afio més siquiera, y ast lo hice.” (78).

Mientras se cumplia el plaz, sefialado, ocurrié que las Con-
cepcionistas de Valladolid necesitaban también una cantora, y
enteradas providencialmente de Florencia, la escribieron, invi-
tindola a ingresar en su convento. Florenc1a se inclinaba a cum-
plir la palabra dada a las Capuchinas, pero su buena madre,
viéndola de salud no muy fuerte, temié que su hija no podria
sobrellevar la austeridad de las Capuchinas y la aconsejé se de-
cidiera por las Concepcionistas.

El dia 25 de agosto de 1891, a las dos de la tarde, presen-
cib la estacién de Tolosa un espectaculo emocionante. Una joven
de dieciocho afios se despedia para siempre de sus padres y her-
manos, que no la habian de ver méis, v daba su adibs deﬁnitivo
al mundo para sepuliarse en la bendita soledad, en el suspirado
desierto que tanto habfa deseado y a cuya sombra protectora
iba a cumplir Jests los estupendos prodigios de amor que tenia
determinado realizar con esta humildisima criatura. Acompafib-
le en el viaje su propio confesor.

Al hablarnos del filtimo dia que pasd en Tolosa, hace notar
que visité «por Gltima vez» la iglesia de San Francisco de dicha
villa, Por su amiga FEncarnaciébn Vidal sabemos también que
solfa frecuentar dicha iglesia: «HEra Terciaria Franciscana y
acostumbraba a ponerse en San Francisco, muy adelante, junto
al altar de San Antonio». Sabemos ya que en su conversibén esco-
gi6 al Serifico Patriarca como a especial protector y modelo en
la imitacién de Jesucristo, y en las tribulaciones de su tltimo
afio en el mundo nos ha dicho también que todo su consuelo
consistia en contar a San Francisco sus cuitas, visitindole en
una devota efigie suya (Cfr. Ap. Doc, nfm. 36). Mas para su
vida espiritual cotidiana acudia Florencia a la iglesia parroquial
de Santa Maria, que estaba muy cerca de su casa y contigua a

(i8) Vida, }, 3, pag. 37
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la fibrica de boinas en que ella trabajaba. Ademé4s, en el tiem-
po que Florencia vivié en Tolosa, el antiguo convento de San
Francisco se hallaba desierto; Jos hijos del Serafin de Asis
faltaban de él desde la exclaustracidén y la iglesia estaba regida
por un cura, L.a Comunidad franciscana de Tolosa no se res-
taurd hasta el afio 1916.

3. ALMA vASCA DE SOR ANGELES.—A] relatarnos Sor An-
geles en su Vida sus impresiones y disposiciones internas en
los primeros dias de su vida religiosa, deja escapar a su pluma
estas frases que, seglin dice, repetia con frecuencia hablando
consigo misma :

“Dejé a mis padres y hermanos que tantg amaba, y vine a esta tierra
extrana donde nada me gusta ni satisface el corazon, y despues de haber
sacrificado todo cuanto amaba en la tierra, (pondré mi afecto en criaturas
desconocidas para mi? No, Dios y solo Dios sera en adelante el Unico objeto
de mi amor, soélo Dios, s6lo Dios.” (79).

Estas palabras de Sorazu nos revelan que al natural contras-
te y violencia que habia de ccasionarle el verse arrancada de
golpe v para siempre del hogar en que tenfa puesto todo su amor
para formar parte de una comunidad compuesta enteramente de
personas nuevas y desconocidas para ella, se agregbd también la
impresién desagradable de verse en tierras vy ambientes para
ella extrafios. No debemcs olvidar, en efecto, que Florencia vivid
hasta este momento en un medio enteramente vasco y, por lo
mismo, completamente diverso del que desde ahora habia de en-
volver su vida. El euskera fué la lengua que ella mamé y habld
preferentemente en familia y en sus relaciones sociales, y en
esta dulce lengua fueron concebidos y vividos los hermosog epi-
sodios de su infancia que quedan relatados. Florencia («Flo-
rentxi», como la llamaron entre los suyos) pertenecia a esa clase
de gente que puebla afin las zonas virgenes, invioladas de la
tierra vasca, Queremos decir, esas zonas (por desgracia cada
dia méas restringidas) en que todavia se conservan y se viven en
toda su plenitud las costumpres, la lengua y el genuino modo
de ser vasco, con su mentalidad, semblante moral y traza incon-
fundibles. Hoy Tolosa y San "Sebastidn han perdido en gran
parte este genuino carcter o fisonomia vasca, pero hace cin-
cuenta afios lo retenfan casi enteramente.

(79) Vida, I, 4, pdg. 45.
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Cuando la M. Sorazu envié sus obras al Padre Nazarig Pé-
rez, S. J., le decia:

“Le suplico que corrija con entera libertad todos los defectos que
hallara en los escritos, especialmente en el estilo y forma, porque estoy

persuadida de que hablo ja lengua castellana incorrectamente, como gene-
ralmente lo hacen todas las que hablaron primeramente el vascuence.” (80).

A la verdad, son relativamente pocas las incorrecciones que
encontramos en sus escritos. No puede uno menos de admirar
la perfeccidn y maestria con que maneja el castellano, constitu-
yendo ello una prueba mis de sus privilegiadas dotes y cualida-
des mentales. Si comparamos, por ejemplo, los escritos de Ja
M. Sorazu con los testimonios que todas y cada una de las
religiosas de su propio convento (casi todas castellanas) escri-
bieron acerca de ella, se advierte en seguida una notable y evi-
dente superioridad de aquélla scbre éstas, tanto en las ideas y
correccién como en el modo de expresarse; superioridad que de-
lata ante todo un alma de talla y cualidades naturales relevantes.

De aqui en adelante, inmersa ya para siempre en un am-
biente totalmente castellano, sabemos que la M. Sorazu no olvi-
dé nunca su lengua materna, Incluse en sus cartas familiares
hay frases escritas en dicha lengua (81). Su disposicién para el
canto es otra cualidad que nos revela su alma vasca, pues de to-
dos conocidas son las dotes musicales de los hijos de este pafs.
No deja de ser un rasgo simpitico de Scrazu el ver la parte
que tiene el canto en su vida espiritual, singularmente en sus
crisis dolorosas, cuando contaba sus penas al Sefior ante el Sa-
grario cantando en el silencio de la noche o desahogaba su entu-
siasmo por la Virgen del mismo modo (82). Finalmente, la vis-
pera misma de su muerte la veremos musitar una oracién en
vascuence, segfin nos contarid la M. Presentacién, que la asistib
y acompaiié en el trance supremo.

i Cudles eran los propdsitos que animaban a Florencia al di-
rigirse al claustro? Los hallamos expresados en el texto que
insertamos en el Ap. Doc. nim. 37: expilar su vida de pecados
con una nueva vida de penitencia y de servicios prestados al
Seflor. Aspirar a una alta santidad le habria parecido soberbia
y cosa impropia para ella, tan indigna y pecadora. Sin embargo,

(80) Carta al P. Nazario Perez, S. J., 28-10-1919, fragmento publicado en el prélogo
del Tratado, pag. 6.

b d(81) Odieta, Angeles Sorazu, en el semanario vasco «Argia», nimero de 18 de octu-
re del

(82) Vease Apéndice Documental, nitms. 52, 62, 108 y 131.
6,—
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ya antes de ahora hemos visto que cuanto més indigna se crefa
de aspirar a cosas altas y elevadas, tanto mas le impulsaba y has-
ta obligaba la gracia hacia una santidad toda heroica, altisima y
excepcional. Esto mismo observaremos constantemente durante
toda su vida ; mas ella jamé4s depuso su actitud, actitud de quien
se sabe indigna y, por lo mismo, manifiesta su extrafieza ante
la especial predileccién con que el Sefior la distingue y favore-
ce. Es la consabida ley que preside la economia divina: Dios se
complace en exaltar y encumbrar a los humildes.

Arricuro II

Los dos primeros afios de vida religiosa

1. POSTULANTADO, NOVICIADO Y PROFESION RELIGIOSA.—2. L

PERFECTA CONSAGRACION A LA SantisiMa VIRGEN, PRINCIPIO

DE TODOS SUS BIENES.—3. ASALTOS Y EMBESTIDAS DE LA GRA-

ciA.—4. DiaGNOSTICO DEI ESTADO ESPIRITUAL DESCRITO EN EI
PRESENTE CAPITULO

1. POSTULANTADO, NOVICIADO Y PROFESION RELIGIOSA.

“Cuando penetré en el claustro y las religiosas me presentaron a una
santa imagen de la Virgen, experimenté una felicidad divina, inexplicable,
un deseo ardiente de santidad, una dilatacién o descanso muy grande en mi
alma, como quien estaba en su centro y poseta su anhelo.” (83).

Poco més abajo, al referirnos el sfibito florecer de su vida
mariana, que tuvo lugar inmediatamente después de su profesitn,
veremos que vuelve a mencionar esta primera impresién que
experimentb al entrar en el convento v afiade a los aqui expre-
sados otros detalles que claramente denotan la presencia de gra-
cias misticas en el becho referido.

Inicié el mes de postulantado animada de los mejores de-
seos, resuelta a responder a los designics de Dios. A los pocos
dias la constituyeron lectora en el refectorio, y la primera vez
que leyé la Santa Regla (84) queddé enamorada y prendada de

(83) Vida, 1, 4, pags. 40-1.

(8) Las Concepcionistas tienen Regla propia, semejante a la de Santa Clara, pero
con facultad de poseer bienes en comun. Fue aprobada por Julio II por Bula «Ad statum
prosperum», de 17-9-1511.



POSTULANTADO Y NOVICIADO 83

la altisima perfeccién que entrafia el cumplimiento de la misma
y a la cual estd llamada toda religiosa por su misma vocacién.
(Cfr. Aptndice Documental ntim, 38.)

Temé el habito el dia 29 de septiembre, fiesta del Arcén-
gel San Miguel, y le cambtiaron el nombre de Florencia por el
de Sor Maria de los Angeles. Respecto de este nombre, ella
misma nos dice cémo el fltimo afio que vivib en el sigly se sin-
ti6 llamada a cierta intimidad con los espiritus angélicos y con-
cibib la idea de emparentarse con ellos, llamindose en la reli-
gibn Sor Maria de los Angeles (85). En uno de los textos ya
citados nos ha hecho ya una ligera alusién a sus «devociones
angélicasy en su fltim, afio de vida seglar (86). Concepcién
Olascoaga, sobrina de Sor Angeles, que reside en Tolosa, nos
contd, de haberlo ofdo a su madre (es decir, a la hermana de
aquélla), cdmo Florencia habfa escrito con profusién en las pa-
redes de su cuarto las palabras «Sor Maria de los Angeless.
Y a fe que en toda su vida, espiritualidad y relaciones sobre-
naturales tendremos ocasién de comprobar esta portentosa afi-
nidad de la M. Sorazu con los santcs 4ngeles, como que més
que criatura humana parece un 4ngel encarnado, o més exac-
tamente y como ella misma dice, una criatura humana a la que
los 4ngeles aceptaron como hermana y educaron segfin sus ma-
neras angélicas (87).

Su vida durante el Noviciado nos la resume con estas pa-
labras :

“Casi todo el afio vivi sumida en la tibieza y disipacion de sentides
y potencias, practicando los ejercicios espirituales, asi comunes como par-
ticulares, sin devocién ni atencién y cometi muchos pecados. La causa prin-
cipal de esta tibieza y relajacion entiendo que fué mi poca franqueza con
el confesor ordinario para ponerle al corriente de mi vocacion a la perfec-
cién y comunicarle mis interioridades, como me lo exigia el Sefior, quien
castigé mi rebeldia con los cufrimientos que me ocasiond su aparente seve-
ridad y abandono.” (88).

Nuevamente vuelve a sefialar su falta de franqueza con el
confesor como causa de su estado deficiente en la vida espiri-
tual. Dios le exigfa tradujese su alma toda entera al confesor,
v su resistencia a la inspiracién divina era la causa de su estan-
camiento y retroceso, Por lo demés, los que ella llama pecados

(85) Vida, I, 14, pag. 188.

(86) Apéndice Documental niim. 36.

(87 Vida, I, 14, pag. 198.

(88) Vida, 1, 4, pag. 43.
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eran faltas de observancia, de silencio particularmente, para
las que venia la iniciativa de otras religiosas, y ella, por su na-
tura] blando y condescendiente, no se atrevia a mostrar su dis-
conformidad (89). Sus principales sufrimientos durante el afio
del Noviciado fueron la idea de que se hallaba en mal estado
de conclencia y en una como imposibilidad de recobrar la gracia
que crefa haber perdido a la edad de diecisiete afios; el arre-
pentimiento de haber dejado a las Capuchinas de Caspe por las
Concepcionistas y la tentacién de entrar en otra Comunidad més
observante «donde pudiese responder a mi vocacién siguiendo la
vida comfin, sin necesidad de singulatrizarme» (90). Ademis se
sentia privada de todo consuelo, divino y humano:

“De éste, porque no tenia confianza con el confesor, ni re gustaban
las religiosas que entonces constituian la Comunidad, y del divino, porque
me consideraba en desgracia de Dios y como el blanco de sus iras por mis
extravios.” (91).

Pero nunca pens6é en volver al siglo porque estimaba méis
a Dios que a sus padres y apreciaba en su justo valor la voca-
cibén religiosa (92).

Respecto al estado de relativa relajacién en que se hallaba
la Comunidad, véase el texto que insertamos en el Ap. Doc. nt-
mero 39. Por ese mismo texto vemos chHmo Sor Angeles se sen-
tia Tequerida por Dios para la obra de la reforma religiosa y
exponia al Sefior su dificultad, dificultad que nacia, como dice,
de su caricter retraido y condescendiente, incapaz de compro-
meter la libertad del préjimo. Asimismo, se hallaba la Comu-
nidad en estado muy decadente; cuando ingresé Florencia no
eran més que ocho las religiosas y hacfa muchos afios que no
habfa sido admitida ninguna otra joven de coro (93).

Conviene tener presente estcs datos para mejor apreciar la

obra llevada a cabo por la M. Angeles en su convento y el estado
) TVE

por todos conceptos floreciente en que lo dejard a su muerte.
Cuando en 1913 se tratd de que la M. Sorazu fuera en calidad
de reformadora al convento de Concepcicnistas de Logrofio, el
Prelado no lo permitid, pues no se le ocultaba que ella consti-

(89) Vida, pag. 48, nota.

(90) Vida,], 4, pag. 43.

(1) Vida, 1, 4, pag. 4.

92) Vida, I, 4, pdg. 45.

93) Vida, pag. 40, nota 3 y pag. 45, nota.
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tufa el alma y el puntal mas firme, del que no convenia privar
a la Ccemunidad :

“Pues habia levantado esta casa de las cenizas en que yacia, todo lo
cual es notorio hasta a los seglares que viven fuera.” (94).

El dfa 6 de octubre de 1892 hizo la profesién religiosa y
empezb a cumplir la Regla

“con la perfeccion que Nuestro Sefior me pedia. Me sobrevinpg una tribu-
lacién g¢grande por parte de las religiosas, que sufri en silencio por amor

a la observancia, dispuesta a morir antes que ser infiel a mis juramen-
tos.” (95).

2. LA PERFECTA CONSAGRACION A LA SanrfsMa VIRGEN,
PRINCIPIO DE TODOS SUS BIENES.—Con su profesién religiosa es-
ta intimamente relacionado un hecho capitalisimo en la vida
espiritual de la M, Sorazu, a saber, lo que ella llama

“el desarroflo del germen mariano depositado en mi corazén, quizd en el
Santo Bautismo, cuya presencia habia sentido varias veces en mi vida secu-~
lar, cuando, atratda por fuerza misteriosa, visitaba a la Virgen Santisima
pintada en una imagen de la pared sobre la sacristia de la iglesia parro-
quial de Tolosa en la visita mensual de las Hijas de Maria, que practicaba
con extraordinario fervor, y singularmente el dia que ingresé en esta
santa casa delante de la Virgen que se venera en el claustro, cuando expe-
rimenté lo que no puedo expresar, y mientras gustaba con viveza la feli-
cidad que me hizo sentir la Sefiora, ardia mi alma en deseos de justicia y
santidad y me fueron revelados algunos designios de Dios en mi voca-
cion.” (96).

Es verdaderamente notable y sintomético que aun a su ami-
ga Encarnacién Vidal no dejase de llamarle la atencién el pri-
mero de los dos hechos que aqui refiere Sor Angeles. Dice asf
en su testimonio:

“También acudia al Rosario todas las noches a la parroquia y le gus-
taba oir la lectura que hacen de la vida de los Santos y contemplar la Puri-
sima que esta pintada encima de la Sacristia.”

Pues bien, este germen mariano depositado en su alma en
fecha lejana iba felizmente a desarrollarse y a tener un esplén-

(94) Cartas, 11-10-1913.
(95) Vida, 1, 5, pag 48.
(96) Vida, I, 5, pag. 47.
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dido e inopinado florecimiento ahora, inmediatamente después
de su profesién religiosa. El dia 8 de octubre de 1892, sikado,
se consagré Sor Angeles a la Santisima Virgen en concepto de
esclava, sfibdita, discipula e hija y la escogié a Ella por su Rei-
na, Superiora, Maestra y Madre. Hizo el acto con mucha fe, y
desde este momento concibi6 una confianza absoluta, filial hacia
la Virgen, un entusiasmo y amor por Ella extraordinarics, Véan-
se en el Ap. Doc, nm. 40 las hermosas paginas en que ella nos
cuenta el modo comop practicd este acto de consagracién a la Vir-
gen, el entusiasmo mariano que sentia desde entcnces, sus ansias
de apoderarse y posesionarse de la Sefiora, y en fin, cémo con-
sidera ese acto cual principip de su vida espiritual, punto de
partida de todos sus bienes, «la primera piedra fundamental del
mistico templo que Nuestro Sefior erigié en ini alman,

Es de advertir, ademés, que cuando Sor Angeles hizo el
acto de consagracién a la Virgen, nada habfa lefdo ni ofdo acer-
ca de la esclavitud mariana, secreto de Marfa, etc., sino que
practicd dicho acty a impulsos de su propia devocidn o de una
inspiracién interna. El librito «Vida Marianas, del P. Nazario
Pérez, S. J., no vino a sus manos hasta 1913, y si tanto le agra-
dé fué por ver que ensefiaba lo mismo que en substancia ya
practicaba ella y con ella todas las religiosas de su convento,
bajo su iniciativa y consejo. (Cfr. Ap. Doc. ntm, 41).

Al describir en el Tratado la vida espiritual de esta época,
tampoco se olvida de consignar este don de una ferviente devo-
cibn a la Santisima Virgen, pero lo considera principalmente
como un preciosy auxiliar concedido por Dios con vistas a la
terrible noche que muy pronto iba a sobrevenir (97). Y en el
opfisculo «La Ovejita», que, como dijimos, tiene muchos rasgos
autobiograficos, describe la profesién religiosa interpretindola
comg una donacién que hace Jestis a la Virgen del alma que se
ha consagrado a El por los santos votos: como se ve, bajo una
forma velada y alegdrica, no hace sinp reproducir una vez méis
su propio hecho histérico (98).

3. ASALTOS Y EMBESTIDAS DE LA GRACIA.—Por este tiempo,
v no obstante su fidelidad a la prictica de la vida mariana, la
gracia le segufa persiguiendo e instando a que cumpliese lo que
le pedia el Sefior, o sea, la manifestacién de sus interioridades

(97) Tratado, I, pags. 44-5; VI, pags. 81-2,
@8 V; 0. M, pag. 109.
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al confesor. La preciosisima descripcibn que nos hace de estos
asaltos de la gracia pone en evidencia hechos a todas luces ex-
traordinarios v aun milagrosos (Cfr. Ap. Doc. nfim, 42). Desea-
ba ella vencer su insuperable dificultad y lloraba viendo que no
podia. Por lo cual, compadecido el Sefior y contento por enton-
ces con su buena voluntad, la consold y premetib que a su tiempo
la depararfa un Padre que le facilitara la manifestacién de su
interior. Es esta la primera promesa acerca del P, Mariano, su
«Padre verdad», quien tardarfa afin muchos afios en aparecer
en el horizonte de su historia.

4. DIAGNOSTICO DEL ESTADO ESPIRITUAL DESCRITO EN EL
PRESENTE CaAPiTULO.—Para hacer la diagnosis del estado espiri-
tual en que se encontraba Sor Angeles durante esta época, es
preciso recurrir al Tratado, que en cuanto a enjuiciamiento e
Interpretacién de los propios hechos es su obra mas importante.
En é hallamos la doctrina siguiente: cuando scbreviene al alma
la privacién de la devocibén sensible y la dificultad para las pric-
ticas pladosas (es decir, lo que sinti6 ella a los diecisiete afios),
lo que Dios pretende entonces del alma es que inmole cuanto
hay en ella de desordenado, particularmente la pasién dominan-
te, que le muestra cuil es: si el alma practica lo que Dios le
pide e inmola la victima requerida (en Florencia era la manifes-
tacién de su conciencia al confesor, como vimos ; explicitamente
lo afirma en Vida I, 3, pag. 38), entonces esta primera prueba
termina pronto pues el alma estd ya dlspuesta para entrar en
la purgaciédn pasiva ; pero si el alma resiste, el periodo de prueba
se prolonga y entonces tenemos el Deslerto, que ella llama asf
con manifiesta alusién a los cuarenta afios en que los israelitas
vagaron efrantes en castigo de su rebeldfa. (Cfr. Vida II, 5,
pagina 88), y durante todo este perfodo el alma permanece es-
tacionaria en la vida espirtual (99).

Asi, pues, segfin la M. Angeles, todo el que se entrega a la
vida espiritual, después del primer fervor, tropieza mis o me-
n0s pronto con esta primera noche, que consiste en la privacién
de la devocién sensible. En este critico momento, si el alma no
tiene Director espiritual o ignora en absoluto los caminos por
los que suele Dios llevar a las almas (como le sucedia a ella en
aquel entonces), empieza a creet que cayd en pecado y a la citada
prueba se agregan las ansiedades de una conciencia alarmada

(99) Tratado, I, pag. 41 y ss.
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(100). Esta primera noche tiene caricter de prueba es el mo-
mento de mostrarse fiel e inmolar a Dios las victimas que pide,
singularmente la pasién dominante, Si el alma 1o hace, practi-
cando con ello la purificacién activa, pasard muy pronto a ser
objeto de la pasiva. Pero muchas son infieles en esta primera
prueba, v por ello pasan toda su vida en el Desierto, en un
continuo jay!, zarandeadas de sus pasiones que no quisieron in-
molar y zaheridas de su propia conciencia que las acusa de infie-
les... Otras son rebeldes por mis ¢ menos tiempo y sufren
asaltos e imposiciones de la gracia hasta que por fin ésta con-
sigue subyugarlas (aqui describe su propip caso). Por tanto, es-
tos tres afios fueron para ella el Desierto 0 época estacionaria,
por su resistencia en cumplir lo que le pedia Dios, la manifes-
tacién de su interior al confesor. Resumiendo, la noche es un
fenémeno normal, el Desterto tiene caricter de castigo: es la
misma noche que se prolonga por la infidelidad del alma.

Aunque de suyo la condicién requerida para merecer la gra-
cia de la purgacién pasiva es el cumplir lo que Dios pide al al-
ma, con todo, en su caso concreto, se compadecib el Seflor en
vista de su insuperable dificultad y porque vid en ella una buena
voluntad y firme propésito de obedecerle (101). En seguida ve-
remos, en efecto, que fué admitida a la purgacibn pasiva sin
que por ahora cumphera dicha condicién. Cede el Sefior por al-
gfin tlempo ; mas no se olvide este detalle, pues es algo funda-
mental en la economia seguida por El con la M. Sorazu. A su
tiempo volverd otra vez a urgirle la manifestacién de su alma a
un ministro suyo, y entonces se mostrard inexcrable e iniransi-
gente sobre este pumnto,

Una filtima pregunta : (se encuentran en el estado descrito
los sintomas denotadores de la noche del sentido? La noche del
sentido es la puerta de entrada para la via mistica. Su elemento
mAs caracteristico v esencial es la idea no buscada y persistente
de Dios que se impone al alma y atrae la voluntad, la cual se
siente atada, aunque la ligadura no es afin tan fuerte que impida
otros actos. Es, en suma, la contemplacién infusa incipiente, la
cual en sus primeras manifestaciones y albores es causa de di-
versos sufrimientos en el alma, aridez e mpotencia principal-
mente, con las consiguientes dudas angustiosas (102).

(100) Tratado, I, pags. 38-9.
(101) Tratado, IV, pag. 53,

(102) Herndndez, Guiones, pag. 141; Poulain, o. c., cap. XV, Les deux nuits de I'ame.
La frontiere de 'état mystique, pag. 208.
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Este rasgo de la idea de Dios, no buscada y persistente, que
se impone al alma, aparece claro en el documento nfim, 42 del
Apéndice, sélo que aqui reviste matiz personalisimo, pues viene
con la exigencia de la manifestacién al director y la lucha a bra-
zo partido entre la gracia y el alma. Tenemos, pues, que el De-
sterto, al mismo tlempo que una época de prueba de castigo
fué para Sorazu la mistica noche pasiva del sentldo_ Ya San
Juan de la Cruz hace notar que a veces vienen seguidas las dos
noches, la del sentido y la del espiritu y esto es cabalmente lo
que vemos en Sorazu, pues el Purgatorio que estudiaremos en
el Capitulo siguiente es, indudablemente, la noche del espiritu.
Por lo demés, y prescindiendo de la forma peculiar y concreta
que Tevistid en Sorazu, aparece claro que la doctrina que ella
nos da sobre el Desierto es de aplicacién general o universal
para la vida espiritual, y salta a la vista la importancia de este
momento-limite o particularmente critico. El alma que cuando
sobreviene esta primetra noche en su vida espiritual no sabe ser
generosa con Dios, inmolando a FEste las victimas que la gra-
cia le pide, quedara hasta tanto que sepa vencerse, estacionaria
v sin posibilidades de adelantamiento.

En fin, su estado y las faltas que por entonces cometia
estan indicados en las siguientes palabras con que ella resume
y clerra la narracién de este periodo:

“En el periodo que refiero, aunque empleaba la mayor parte del tiempo
en ejercicios piadosos y pasaba largos ratos y alguna vez todp el dia a los
pies de la Santisima Virgen, cometia muchas faltas, ademas de la inicua
condescendencia, que indiqué, y tema necesidad de convertirme a Nuestro Se-
fior segupda vez con una conversién mas perfecta que la primera, que tuvo
lugar cumplidos los dieciséis afios; mejor dicho, necesitaba para corregir
mis defectos y arribar al grado de perfeccion a que era llamada, purificar
mi alma y acrisolar mi piedad en el purgatorio de la vida espiritual, cuya

gracia solicitaba continuamente y me la concedié Nuestro Sefior en la forma
que airé en los Capitulos que siguen.” (103). -

De este texto se desprende que ella sentfa la necesidad de la
purgacién pasiva y la pedfa a Dios,

“Cuando para sacar todo el pus, ha de sangrar el corazéon; somos, aun
sin querer, muy blandos para nosotros mismos; para eso es necesario que sea
otro quien apriete sin compasién hasta que salga la ultima gota por muy
mezclada que traiga la sangre. Hemos de pedir a Dios que nos obligue a ello,
que El, por st ¢ por otros, haga salir todo el pus. Esto es lo que hacen las
purificaciones pasivas, exteriores e interiores.” (104).

(103) Vida, I, 5, pag. 56
(104) Herndndez, Guiones, pags. 17-8.
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En una carta que escribirA muchos afios mas tarde, dird la
M. Angeles que Dios se entregd a su alma después de la terri-
ble prueba que padecid desde los diecisiete a los veintifin
afios (105). En este cémput, vemos que considera como un fni-
co y continuado periodo de prueba estos tres afios del Desierto
m4s el del Pwrgatorio, que nos toca describir a continua-
cién (106).

(105) Carta al Excmo. Sr. D. Agustin Hospital, 24-8-1919.
(108) Vease también Cartas, 21-7-1910, t. I, pag. 26, donde hace este mismo cémputo
«de 4 afios de prueba.



CAPITULO V
EL PURGATORIO DE LA VIDA ESPIRITUAL
(15 agosto 1893—agosto 1894)

Hasta aqui lo mistico ha aparecido en la vida de Sorazu
con relativa frecuencia, pero siempre en casos aislados o rasgos
sueltos, nunca constituyendo estado habitual o permanente (ex-
ceptuando los tres afios del Desterto, que, como hemos visto,
constituyen la noche pasiva del sentido). Desde este momento,
en cambio, lo mistico irrumpe en la vida de Sorazu en forma
tal, que constituird la atmésfera habitual y continua dentro de
la cual se desenvolverd en adelante su vida. El capitulo que
ahora nos toca estudiar es, ademés, el capitulc central de esta
primera parte, pues contiene el estudio de la obra purificativa
llevada a caby por modo mistico en su alma. Esta importanti-
sima fase mistica se halla magistralmente relatada por Sorazu
en sus dos obras principales: el Tratado y la Vida. Ambos
relatos, por asi decir, paralelos, se completan y aclaran mutua-
mente, y ambos hemos de utilizar constantemente. Para que la
misma abundancia de documentacién no engendre confusibén, se
hace necesario proceder con orden, lo cual procuraremos me-
diante una buena divisi6on del capitulo en sucesivos articulos.

Arricuro 1

La segunda conversion

1. Crrapa a jJuicio PorR SAN Frawcisco. — 2. EXTRAORDINA-
RIAS DIFICULTADES EN LA PRACTICA DE LA VIDA INTERIOR

1. Crrapa a juicio Por SaN Fraxcisco.—Hasta el presente,
Sor Angeles no ha sido en modo alguno una religiosa tibia o rela-
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jada Para convencerse de ello basta considerar con mediana aten-
cién los datos que ella misma nos suministra en las pagmas
anteriores. Incluso a los ojos de las demis religiosas tenfa que
aparecer como una religiosa enteramente ejemplar, observante
y fervorcsa como la que méis. Con todo, ella no estaba satisfe-
cha de su estado v sentia que Dios tampoco lo estaba, Como
va antes de ahora lo hemos dicho, para ver su caso a la ver-
dadera luz hay que tener en cuenta su vocacién del todo excep-
cional, las gracias singulares con que el Sefior la habia favore-
cido y llamado a una santidad altisima, a la cual por ahora no
correspondia, principalmente por negarse a franquear su alma
al confesor, como Dios le pedia. Resultado de esta resistencia
a la gracia, un estado deficiente y semi-estacionario en la vida
espiritual. De aqui su remordimiento, la viva conciencia de no
ser lo que Dios querfa, su ansia de una segunda conversién.
Desde el momento que mostré buena voluntad y firme propd-
sito de obedecer a Dios en lo relativo a la direccién espiritual
(aunque por entonces se hallase en imposibilidad de llevar a efecto
su proposite), Dios se dié por satisfecho y la marcha progre-
siva de su vida espiritual vuelve a reanudarse. Ella ha practi-
cado por su parte la purificacién activa, ofreciéndose a hacer
lo que Dios le pide: Dios co«mpletaré la obra mediante la puri-
ficacién pasiva a la que someterd inmediatamente su alma.

El paso del estadg precedente al actual se verificé mediante
la segunda conversién. El modo concreto cbdmo ésta tuvg lugar
queda relatadp en el pasaje que insertamos en el Apéndice Do-
cumental n.° 43, vy evidencia una gracia de naturaleza absoluta-
mente extraordinaria, mistica. Una vez méis fué el Serifico
Patriarca el instrumento escogido para llamarla a una vida més
en consonancia con su especial vocacién, a una correspondencia
mas fiel a las singulares gracias recibidas, Con amor, pero tam-
bién con severidad, el santo Patriarca la reconvino por el abuso
de las gracias recibidas y por la resistencia a las continuas soli-
citaciones del Sefior. El profundo aniquilamiento y demés efec-
tos que entonces experimentd dice Sor Angeles que le permiten
adivinar los sentimientos que acompafiarin al juicio particular
que sigue inmediatamente después de la muerte. Confusa, pues,
y arrepentida, propuso empezar su nueva vida desde aquel mo-
mento, para lo cual hizo varios propésitos, que se dirigfan prm-
c1palmente a intensificar la vida de oracibn y a la guarda mis
cuidadosa del retiro v de la soledad.



LA SEGUNDA CONVERSION 03

2. EXTRAORDINARIAS DIFICULTADES EN LA PRICTICA DE LA
VIDA INTERIOR.—Plscse inmediatamente a cumplir estos nuevos
pr0p051tos mas tropezd con grandes dificultades, que no hubo
méis remedio que supetar por el vencimiento generoso La pri-
mera dificultad consisti6 en una aversibn y repugnancia gran-
disima a la cracién mental: cuando se dirigia al coro para
practicar dicho ejercicio, parecia como que alguien le tiraba del
hébito para impedirselo. La segunda fué un embotamiento gene-
ral de las potencias en la oracibén misma; después del priwer
rato, la oracién se le facilitaba, pero era mnecesario resignarse
a padecer la aridez al principio. La tercera dificultad consistib
en una aversidn grandisima al retiro y a la soledad : una fuerza
invisible la arrastraba al comercio humano, las paredes de la
celda la oprimfan, y fué preciso hacerse mucha violencia (véase
Apéndice Dccumental n.° 44). En esta descripcién no es dificil
ver los caracteres de una tentacién diabdlica que pretendia im-
pedir el gran bien que reportard del cumplimiento de sus pro-
pésitos. Otro obsticulo, y no pequefio, que también fué necesa-
rio superar, fué el respeto humano vy la falsa vergiienza (107).
A diferencia de la primera conversién, en esta segunda todo fue-
ron dificultades y no hubo méis remedio que luchar y hacerse
violencia, Esta diferencia entre las dos conversiones la not6 ella
misma con las siguientes palabras :

“En la primera conversiéon no encontré ninguna dificultad en la practica
de Jas virtudes, La gracia me facilito las obras virtuosas que practique. No
as1 en el periodo de purgacion cuando todo se imponia a mi alma como peso
arlastante. A pesar de mi aniquilamiento y perfecta resignacion en la volun-
tad de Dios, tuve que remar contra la corriente de la naturaleza viciada
del yo humano, que protestaba contra la humillacion o muerte mistica.” (108).

E1 hecho que hemos descrito, o sea, la segunda conversion,
fué la puerta de entrada para la purgacién pasiva. En efecto,
en seguida veremos la luz purgativa cayendo a plomo sobre el
alma de Sorazu y llevando a cabo en ella una primorosa labor
de purificacién y renovacién, Estamos en plena Mistica. La mis-
ma Sorazu distingue en su purgacién dos perfodcs perfectamente
diferenciados, que dardn lugar a otros tantos articulos.

(107 Vida, 11, 1, pag 63.
(108) Vida, I, 1, pag 64
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Arricuro 11

Primer periodo de la purgacion:

Sor Angeles bajo la accion de la luz purgativa

I  Er opio pE Dros.—2. La viSTA HORRIPILANTE DE LOS PRO-

PIOS PECADOS.—3. EMBESTIDAS DEL DEMONIO.-—4. LA GRACIA

PURIFICANTE BORRA LAS DIFERENCIAS ENTRE LAS ALMAS.—5. LAS
GRACIAS DE PURA FUERZA

1. E1 opio pE Dios.—ILos sufrimientos caracteristicos de
este primer periodo estin admirablemente descritos en el pasaje
de la Vida que insertamos en el Apéndice Documental n.° 45.
Este relato, 1o mismo que su paralelo del Tratado (109), por
el realismo, crudeza y viveza con que refleja el estado real
vivido por ella, es sencillamente magnifico y de precio inesti-
mable desde el punto de vista mistico.

En primer lugar, en esas piginas hallamos indicado por ella
misma cuil era el principio 0 causa inmediata del que prove-
nia su estado: «trabajada por la luz purificadora...» (110). Esta
luz purgativa no es otra cosa que la misma contemplactdén infu-
sa, que ahora reviste esta modalidad doloresa y purificadora.
Ella era la que, infundida sobre su alma, le mostraba a Dios
airado contra ella, como enemigo ommipotente que aborrece con
odip infinito al hombre viejo que radica en su naturaleza, «No
ve a Dios con los ojos materiales, pero lo siente en torno suyo»,
dice el Tratadg (111), Tritase aqui de una sensacibén de con-
templacibn, que se realiza por medio de los llamados sentidos
espirituales. No que el alma tenga otros sentidos que los cor-
porales, sing que «la impresién {ntima que produce en el alma
esta presencia de Dios es tan vivamente semejante a la impre-
sién que nos causan las sensaciones exteriores, que espontinea-
mente se traduce la una por la otra» (112). Esta presencia de
Dios aprehendida por el alma, en los grados misticos inferiores

(109) Tratado, IV, pag. 49.

(110) Ap Doc. num. 45, El Tratado, pags. 51 y 57, emplea otras expresiones sinéni..
mas: «La gracia purificante», «la tiniebla purificadoray, ete.

(111) Tratado, IV, pdg. 47.
(112) Hernandez, Guiones, pag. 129,
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se traduce por el tacto, olfato y gusto, y sblo en los superiores
nos hablan las almas misticas de ver y ofr.

Pues bien, Sor Angeles aprehendia la presencia de Dios,
pero en forma tal, que le oprimfa y aniquilaba. Sentia que Dios
la aborrecia y odiaba con odio infinito, porque la vela identifi-
cada con el mal y el desorden, que Fl aborrece infinitamente.
Terriblemente espantada ante esta vista de Dios enojado, que-
ria huir de su presencia, ¢pero adénde?... Entonces tropezaba
con el segundo objeto que la misma luz purgativa le mostraba :

2. LA viSTA HORRIPILANTE DE LOS PROPIOS PECADOS.—Arnte
su alma aparecfa la historia de todas sus infidelidades y desbr-
denes, que bajo el efecto de la luz purgativa se le mostraban
como altisimas montafias,

“Queria cerrar los ojos para no verme y no podia, porque e] monstruo,
transformado en cuadre viviente, extendiase a mi vista intelectual para que
leyera Io que en el escrito habia...”

Y en el lugar paralelo del Tratado hallamos:

“Como si los tuviera escritos = la vista con gruesos caracteres, lee todos
sus pecados, desde la culpa méas grave hasta la mas minima imperfeccion.*”

Al mismo tiempo, esta misma luz purgativa le comunicaba
secretamente ese ardiente amor a la virtud, al bien, que ella expre-
samente hace notar, con lo que subia de punto su horror y de-
testacién del pecado al sentirse identificada con é1:

“Amaba con ardor la virtud, la justicia, la bondad, el bien, todo lo

gue se relaciona con la soberana bondad, y me vela identificada con el peca-
do, con la malicia, que aborrecia con todo mi corazén”,

dice 1a Vida.
Y el Tratado:

“El alma investida de las propiedades de la santidad de justicia, sin
darse cuenta —como tampoco se la da de la comunicaciéon de la gracia—
ama el bien con todo el ardor de que es capaz y aborrece su contrario, que
es e] pecado; siente una estima grande, suma de Dios y de la virtud, y un
desprecio sumo de todo lo que no es Dios ni tiene relacion con EL”» (113).

Por este texto vemos que Sor Angeles no se daba entonces
cuenta del fendémeno que en ella se cumplia, o sea, de que se
hallaba sometida a la accién o influencia de la luz purgativa y

(113) Tratado, 1V, pags. 54-55.
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de que ésta era la causa de cuanto le sucedia; y desde luego,
que el ignorarlo no poedia menos de contribuir a que la obra
purificadora fuera més intensa y eficaz. El conocimiento de la
técnica de la Mistica, lejos de ayudar, por lo general es méis
bien nocivo al interesado, cuando sufre en si mismo la accién
de las gracias pasivas,

Amar ardorosamente la virtud y verse identificada con el
pecado, y por ello justamente rechazada y aborrecida de Dios,
j terrible martirio! Quieras que no, y a pesar de toda su repug-
nancia, hubo de resignarse a contemplar despacio, de hito en
hito, la hidra infernal que ella misma habfa engendrado y lleva-
ba en su seno, su propia historia pecadora. (Véase en el Apén-
dice Documental n.° 46 cémo se le aparecia toda su vida pasada
bajo el efecto de la luz purgativa. La descripeién resulta para
nosotros tanto mas Interesante cuanto que ya conocemos los epi-
sodios de su vida a que se refiere.)

3. EMBESTIDAS DEL DEMONIO.-—A estos sufrimientos se afia-
dia otro, atin mis terrible y espantoso, En determinados mo-
mentos se vefa transportada a un horrible desierto y alli era
entregada en manos del demonio para que éste hiclera de ella
lo que quisiera. (Cfr. Ap. Doc. n.° 47.) Estos momentos eran
los mas horrorosos de todos, SignificAbale el demonio que Dios
la habfa abandonado para siempre y que estaba condenada.
A pesar de lo cual, lo sufria todo con una paciencia y resigna-
cién perfectas, sin ocurrirsele un solo pensamiento contra el
Justo Juez, que asi la habia entregado en las manos de su mor-
tal enemigo, sino que adoraba y amaba su santidad de justicia
que justamente le infligia la pena de condenacibén eterna. (Véase
Apéndice Documental n.° 48.)

¢Crefa en realidad Sor Angeles qus se hallaba condenada?
No, no se trata aqui de una verdadera conviecidn, sino de una
idea metida violentamente por el demonio, una idea fija venida
de fuera y que parecia confirmada por la misma severidad con
que la trataba Dics; pero nbtese esa paz profunda que subsistia
en el alma en medio de la terrible prueba, y cuyo fruty era la
conformidad con la voluntad de Dios, aun percibida de ese modo
absurdo que le presentaba con viclencia el demonio (114).

A fin de que la luz purgativa consiga su efecto, Dios exige
a] alma en este periodo que se mantenga en completa abstrac-

(114) Hernandez, Guiones, pag. 157.
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c16n de criaturas y soledad, para que no reciba impresiones con-
trarias que entorpezcan la primorosa labor que va obrando la
gracia purificante. (Cfr, Ap. Doc. ntm. 49). La M. Sorazu sufrié
esta terrible prueba completamente sola, sin director espiritual;
pero en el Apéndice al Tratado, que escribi6 para los directores
de almas, no deja de advertir a éstos que en el periode de la
purgacién pasiva no deben distraer a las almas de las ideas tétri-
cas que las dominan, pues vendrian a entorpecer la accién de
la gracia (113).

4. T.A GRACIA PURIFICANTE BORRA LAS DIFERENCIAS ENTRE

LAS ALMAS.—Otra cosa que advierte la M. Sorazu en el Tratado
es que la gracia purificante iguala y nivela a todas las almas,
borrando aquellas diferencias entre inccentes y pecadoras, pri-
vilegiadas y ordinarias, de que més arriba nos hablé. En efecto,
antes de llegar a la purgacién pasiva, un alma de las ordinarias
tenia que hacer supremos esfuerzos para caminar al mismo paso
que las privilegiadas, porque carece de las energias que a éstas
les prestan las gracias de predileccién. Empero, una vez que
han llegado a la purgacién pasiva dos almas, una privilegiada
y otra ordinaria, como ahora su papel no consiste en hacer sino
en padecet,
“seran todas modeladas en el mismo molde, cinceladas por la misma gracia
purificante que las trabaja y saldran todas igualmente bellas si padecen con
la misma resignacion. Cuanao se disipen las tinieblas y llegue }a aurora ra-
diante de la revelacion del divino Esposo para en union suya y por su medio
proseguir su marcha hacia e] Padre celestial, que las espera en la cumbre
de la santidad, caminardn todas a un mismo paso, porque dispondran de
iguales energias y no habra entre ellas sino pequefas diferencias de caracter
o destinos peculiares, si secundan los designios de Dios con idéntica fidelidad.
Mas si cu fidelidad a la gracia no es la misma, tampoco lo serd su mérito, y,
por consiQuicnie, se diferenciaran unas de otras, siendo las mas fieles pre-
feridas en la estimacion de Dios, por su mayor parecido a Jesus, aunque
hayan pertenecido antes a }Jas nombradas en la letra D.” (116).

Este texto es bien explicito: dispondrin —dice— de igua-
les energias si han sido igualmente fieles durante la prueba;
mas si su fidelidad ng ha sido la misma, la mis fiel serd la mas
preferida, aunque antes hubiera pertenecido a la tltima cate-
gorfa de almas,

En el Tratado nos habla también de las torturas que siente
el alma sometida a la purgacién pasiva si es objeto de aprecio

(115) Apéndice al Tratado, pag. 368 y ss.
(116) Tratado, IV, pags. 53-4.

7o
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o deferencia por parte de las personas que viven con ella, porque
lo atribuye a propia h1pocre51a y doblez, ya que no concxbe que
nadie la pueda estimar; y siente imperiosa necesidad de hacer
plblica confesién de sus maldades para desengafiarlas (117).
Este detalle lo hallamos confirmade en la Vida por la siguiente
noticia :

“En mi deseo de desengafar a las religiosas y conseguir que éstas me
tratasen con el sumo desprecio que merecta mi vileza y perversidad, quise
hacer confesion general en presencia de la Comunidad, y lo hubiese hecho,
si el confesor me hubiera permitido, con quien consulté mi deseo porque me

parecia no debia hacerlo sin permiso, no sea que perjudicase a las religio-
sas el conocimientg de mis maldades.” (118},

5. LaAs GRACIAS DE PURA FUERZA.—FEn suma, su estado de
d4nimo durante esta terrible prueba esti magn1ﬁcament<= resu-
mido en el texto que insertamos en el Ap Doc. n.° 50. Nétense
esos admirables sentimientos de resignacién y entera conformi-
dad con la voluntad de Dios, aun en el caso de que esté conde-
nada, comg le asegura el demonio; pero en tal caso pide a Dios
la deje continuar su vida religiosa en el infierno. Ama a su Dios
con més ardor que nunca, lo estima infinito, y con todo, Dios
persiste en mostrarse enojado y disgustado con ella. Siente el
alma esta conducta de su Dios, pero la considera justa y mere-
cida, y no piensa més que en servirle y amarle con amor puro,
por ser quien es.

¢Quién no adivina en estas mismas disposiciones tan he-
roicas la presencia de gracias invisibles, pero muy reales, que
sin ella saberlo la sostenian en la prueba? Tales son las llama-
das gracias de pura fuerza, gracias que no se dejan sentir en
si mismas pero son palpables en sus frutos. No alivian nada, no
templan ni consuelan ; al contrario, dejan sentir en todo su peso
la carga que oprime al alma ; y, sin embargo, hay alli algo que
sostiene a ésta, que la da fuerza; algo que la llena de necesidad
creclente de Dios, sentida sin gusto nji atractivo, antes aparen-
temente contra el disgusto y repugnancia viva hartas veces; al-
go que le da una paz que no entiende el alma coémo es; algo
que la hace esperar no sabe cémo ni en qué... (119).

La misma Sor Angeles, al menos en la época en que escri-
bia su obra, se daba perfecta cuenta de que fué Dios mismo, su

(117) Tratado, 1V, pags. 58-9.
(118) Vida, II, 8, pag. 100.
(119) Herndndez, Guiones, pags. 160-1.
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aparente enemigo, quien la sostuvo por medio de socorros invi-
sibles, pues nos hace saber que Dios

“secretamente, sin cambiar su aparente rigor en las relaciones con effa, coro-
na sus esfuerzos concediéndola un amor y estima de su Bondad divina tan
grande que para ella servir a Dios es reinar, y encuentra su felicidad en pa-
decer por £l y cumplir su beneplacito.” (120).

Antes de entrar a narrar la purgacién pasiva dice también
que Dios la previno para esta prueba con la vida mariana y
ademéis

“comunicidndola su divino amor y una estima de]l mismo Dios tan grande,
que no solo la obliga a servirle con perfeccién y padecer por El cuanto le
ordena, sino que lo hace sin interés, por ser quien es, estimando como sin-
gular beneficio que Dios se digne emplearla en su servicio y concederle la di-
cha de amarle y padecer por EL” (121).

Asi, pues, a los ojos de Sor Angeles este amor purisimo con
que ella buscaba a Dios y le servia, no obstante el odic y la re-
pulsa aparentes de El para con ella, eran una gracia del mismo
Dios, comunicada de modo secreto e invisible, pero que se hacia
bien palpable y patente en toda su conducta durante la purgacién.

No haremos otro comentario, para cerrar dignamente este
articulo, que el mismo que nos da hecho la M. Sorazu con estas
palabras:

“ Qué grande es Dios y cuidn amable e infinitamente estimable, pues
as1 le adora, bendice y ama quien sufre los rigores de su justicia y alaba
sus juicios y los estima, sin embargo, de ser tan contrarios al amor propio
y dolorosisimos para toda alma que anhela la perfecta posesion de Dios!
iBendito sea!” (122).

Y en otro lugar ha llegado a estampar esta frase atin mas
admirable : «Se siente dichosa con que un Dios tan bueng exista,
aunqgue sea para castigarla» (123). Sor Angeles saboreaba y sen-
tia tan vivamente la bondad y amabilidad absolutas de Dios, que
no pedia menos de amarle y servirle por ser quien es, aun en el
momento mismo en que El parecia rechazarla para siempre.

Este primer perfodo de la purgacién durd tres meses.,
(120) Tratado, IV, pag. 51.

(121) Tratado, IlI, pags. 48-4.

(122) Tratado, IV, pag. 49.

123) Tratado, VI, pag. 85.
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Arricuro III

Segundo periodo de 1a purgacion:
La sdlida fundamentacion cristiana y religiosa

1. EL ovLvipo DE Dios. — 2, EL EJERCICIO REFLEXIVO DE LA
DOCTRINA CRISTIANA.—3. (GRACIAS COMPLEMENTARIAS PROPIAS
DE ESTE PERIODO

{. EL oLvipo DE Dros.—En este segundo perfcdo, al cdio
o repulsa positiva sustituyé Dios una actitud de indiferencia v
olvide absoluto respecto de Sor Angeles. Este cambig no dejb
de ocasionarle un grande alivio y descanso, pues suponia ng pe-
quefia ventaja respecto del estado prEwdente, pero considerado
en s{ mismo seguia siendo sumamente doloreso ver al Sefior to-
talmente despreocupado e indiferente a sus servicios. (Cfr. Apén-
dice Documental, ntm. 51).

“Este estado o periodo, comparado con el anterior, es jubiloso y muy
estimable para el alma que empieza como a descansar de las pasadas fatigas
y a resarcirse de las opresiones que ha sufrido”. “Las tinieblas o negros

nubarrones que cubrian el azulado firmamento se disipan, y aunque continua
fa noche, ésta empieza a aclararse como si se acercara la aurcra® (124).

Pero cuanto mis se empefiaba el Serior en ng tomar en con-
sideracién los servicios de su sierva, tanto mis se afanaba ella
en amarle y servirle con el mis puro amor, «; Misterio admira-
ble!», exclama aqui extraflada la propia Sor Angeles. Tal fe-
nomeno en efecto, resulta naturalmente inexplicable, y ya nos-
otros hemos visto que tiene su explicacién en las gracias de pura
fuerza con que el mismo Dios la favorecia por modo secreto e
invisible. El demonio la inducfa a que abandonase el servicio
de Dios en vista de que nada conseguia, mas ella replicaba
que no servia a Dios por interés sino por ser quién es y porque
el culto divino era su centro. Ademéis, ya por esta época sentia
Sor Angeles que recibia abundantisimas gracias; pero crefa que
Dios la favorecia sin intencidn, asi como el sol prodiga sus ra-
yos a cuantos se ponen a su alcance, pues por otra parte veia
que Dios continuaba mostrandose olv1dado de ella, que ni la
conocia ni se acordaba de haberla creado, que fué su Padre pero

(124) Tratado, V, pag. 64.
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que ya no lo era en castigo de sus infidelidades. (Cfr. Apéndice
Documental, ntim. 52},

2. EL EJERCICIO REFLEXIVO DE LA DOCTRINA CRISTIANA.—
Pero la caracteristica mis propia de este segundo periodo fué
la intensa actividad desplegada por el alma en orden a lo que
podriamos Hamar con frase de la misma M. Sorazu la sblida fun-
damentacién cristiana y religiosa (125). Esta labor la levé a
cabo Sor Angeles mediante la diaria consideracién y reflexién
del Catecismg y de la Regla. La Ley de Dios —dice en el Tra-
tado, se impone al alma en este perfodo «como brillante antor-
cha que guia sus pasos y regula sus operaciones v comg manjar
que alimenta a su alma y contribuye al rapido desarrollo de su
vida moral» (126).

A este fin practlcaba todos los dias un ejercicip que ella
llamaba «ejercicio santo de una buena cristiana y buena religio-
sa». Consistia en reflesionar atentamente el fin para que fué
creada ¥ vino a la religién, los Mandamientos de la Ley divina,
sus obligaciones religiosas, detestando de todo cuanto habia fal-
tado contra las mismas y proponiendo firmemente la enmienda.
Ademéis de esta parte, por asi decir, moral, comprendia también
dicho eJPI‘CICIO la consideracién ¢ reflexién sob1e los principales
misterios v articules de la fe, que contiene el Catecismo. Este
ejercicio se conserva inédito. En el Ap. Doc. nfim. 53 reprodu-
cimos sus puntos principales.

Esta misma labor de fundamentacién y formacidén espiri-
tual se obré también en gran parte por medio de la lectura
de la M. Agreda, a la que Sor Angeles se dedic6 en este
perfodo. Consideraba y reflexionaba atentamente acerca de las
virtudes que resplandecfan en la vida de la Santisima Virgen
y procuraba ajustarse en todg al ejemplar que en este espejo se
le mostraba, ccmo més en especial diremos al tratar de sus rela-
ciones con la Virgen en el perfodo de purgacién.

No es necesario pararse a demostrar la solidez y firmeza de
los fundamentos que la gracia misma iba poniends como base al
edificio de la santidad de esta sierva suya. Sabido es que la
santificacién del religioso est4 condicionada a la observancia de
su Regla, como la del simple cristiang al cumplimiento de la
Ley cristiana. Y como la perfeccién religiosa ng suplanta o ex-

%35) Carta al P. Nazario Pérez, S. J., 16-10-1919, publicada en una nota al Tratado
pags. 39y 5
(126) Tratado, V, pag. 67.
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cusa de la cristiana, antes bien, la supone y exige, Sor Angeles
abrazaba ambas en sus meditaciones y ejercicios reflexivos.

Por el Tratado se ve que la M. Sorazu tiene singular em-
peflo y preocupacién de inculear esta sélida fundamentacién de
las almas que se dedican 2 la vida interior, no sea que se vayan
por caminos falses de una sofiada espxntuahddd como hartas
veces acontece. Toda verdadera espiritualidad debe slempre edi-
ficarse sobre esta sblida base. Y a esto llamg la M. Sorazu «es-
tablecerse en Jesucristo» (127). Dios no nos pide otra cosa sino
que nos adhiramos a su divino Hijo, Ahora bien, a Jestis se ama
y se sirve guardando los santos Mandamientos y obligaciones,
imitando sus ejemplos de virtud, etc. (Cfr. Ap. Doc., n.° 53 b).
Asi es como el cristiano viene a hacerse una imagen de Jesucristo
y a asimilarse su espiritu. He aqui el camino real, sencillo, di-
vinfsimg y leno de encantos para caminar a la verdadera santi-
dad (Cir. Ap. Doc. ntim. 54).

Desde entonces, tal aprecio cobrd al sagrado libro del Ca-
tecismo, que lo llevaba siempre al pecho,

“Desde entonces estimo el libro del Catecismo y lo amo con tanto ardor

que no me desprendo de él. Lo llevo al pecho como precioso joyel y retrato
de mi Esposo divino con veneracion y entusiasmo crecientes.” (123).

Tocamos aqui las ideas més caras y familiares de la M, So-
tazu, comg en su lugar tendremos ocasién de ver. Este estable-
cerse en Jesucristo mediante la observancia de las leyes que cons-
tituyen la moral cristiana y mediante la consideracién amante de
los misterios de nuestra fe, constituye todo el meollo de su doc-
trina, la preocupacién mixima que ella quiere inculcar a las al-
mas, haciéndoles ver que en esto y no en ninguna otra cosa con-
siste el camino para la santidad. En cuanto al modo concreto
como en ella tenian Iugar estos ejercicios reflexivos de la doctrina
cristiana, hay indicios bastante claros de que a su propia activi-
dad o reﬂemon personal venfan a agregarse poderosas gracias
de naturaleza extraordinaria o mfstica, que hacian su trabaJo
mi] veces mis fecundo y provechoso. Vease, en efecto, cémo lo
insintia ella misma :

“En el ejercicio de buena cristiana y buena religiosa... merced a las
soberanas luces que me comunicoé la Virgen Santisima...”. “Con gran viveza
gusta los misterios que medita...”, etc. (129).

(127) Tratado, V, pdg. 63.

(128) Vida, I, 5, pag 90.

(129) Vida, 11, 5, pag. 89, Ap. Doc. num. 54.
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- La actividad espiritual de su alma durante este periodo se
extendié, ademés, a otros dos objetos, a saber: la meditacidn
de los novisimos y de la Pasién. Digamos algo de cada umno:

a) La meditacién de los novisimos.—Practicaba este ejer-
cicio por la mafiana y antes de acostarse. Vivia con una pureza
de conciencia y de potencias inviolable, como quien estd proxi-
mo a exhalar el Gltimo suspiro. «Uno de los fines de Dios al
exigir esta vigilancia es que conserve y petfeccione la pureza
y demis virtudes que adquiri6 en el primer pericdo de purga-
cién» (130).

“Tan penetrada estaba de la brevedad de la vida, que cada momento
esperaba la muerte. Vivia como de paso en la tierra, pensando cada dia
que serta el ultimo de mi vida. Cuando salia de la celda para ir al coro u
otro fugar, pensaba que tal vez volveria a ella en brazos de las religiosas,
o que no volveria. Asi vivia en vela siempre, y esperaba el llamamiento defi-
nitivo de Dios Nuestro Sefior, que debia decidir mi suerte eterna. No esperaba
la muerte con pena, sino con alegria, porque hacia lo que estaba de mi parte
para merecer la salvacion; mas no por esto dejaba de sentir la pérdida irre-
parable del sumo Bien y solicitar con ardor creciente el beso de paz y recon-
ciliacion divina, la unién indisoluble con Dios, mi Principio y Fin y el centro
de mis amores.” (131).

En el lugar paralelo del Tratado, dice:

“Espera la muerte no con sobresalto, sino tranquila y jubilosa, como
si se tratara del acontecimiento més feliz de su vida, pues lo es para ella
unirse al Bien infinito que adora y ama y anhela poseer absolutamente.”
(132).

Por aqui podemos deducir que aunque ella crefa estar per-
suadida de su condenacibn, no se trataba de una conviccién inti-
ma y real, sino de una idea impuesta de fuera, metida violenta-
mente, mientras en su interior continuaba viviendo y alentando
la virtud de la esperanza, que era la que le hacia confiar que a
su muerte se unirfa para siempre con Dios.

t) La meditacién de la Pasién.—En ella procuraba Sor
Angeles acompafiar a Jesfis con afecto compasivo y meconocido
amor, y deseosa de compartir sus pends, se afanaba por repro-
ducir en si misma los sufrimientcs interiores del Salvador. Mas
no era su meditacién puramente ascética o de orden comfn, pues

(130) Tratado, V, pag. 66.
(131) Vida, I, 5, pags. 91-2,
(182) Tratado, V, pag. 66.
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ella misma nos dice que tenfa noticia experimental de los sufri-
mientos de Jests (133). Los frutcs de este ejercicio los expresa
con las siguientes palabras:

“Esta meditacion es para el alma una escuela de virtudes donde recibe
maravillosas lecciones de perfeccion cristiana, merced a las cuales penetra en
el Santuario del Corazon paciente, infinitamente humilde y amante de Cristo,
y conformandc sus sentimientos con los del divino Maestro se perfecciona de
dta en dita y llega pronto a desconocerse, por la transformacion que en dla
obra la gracia.” (134).

Nétese de paso el progreso que se advierte en esta medita-
cién de la Pasién con respecto a la que hacfa en el perfodo de
conversién, Entonces eran los tormentos corporales y =xternos
los Gnicos que le llamaban la atencién; ahora se fija preferen-
temente en los sufrimientos interiores y en las virtudes que nos

‘ensefia Jestis en su Pasién: paciencia, mansedumbre, silencio,

humildad, amor a las afrentas, caridad, etc. Y prosigue, indi-
cindonos lz paturaleza de su meditacibn:

“Su meditacion se transforma en contemplacion, porque a poco de co-
menzar la oracion, y a veces en el momento mismo que la empieza, se siente
posetda del sentimiento de la presencia de su Dios Paciente, a quien aprende
intimamente presente a ella como viva realidad, lo cual la consuela y aprove-
cha mucho. No solo durante la oracion, si que tambien fuera de ella, goza
muchas veces de este favor, y siempre con maravillosos efectos.” {135).

Aqui nos da a conocer Sor Angeles una gracia mistica dis-
tinta de la contemplacién infusa propiamente dicha, el aprehen-
der la presencia de Jestis Paciente durante su meditacién de la
Pasién,

3. GRACIAS COMPLEMENTARIAS PROPIAS DE ESTE PERfODO.
Durante el segundo perfodo de la purgacidén fué Sor Angeles
generalmente muy favorecida con gracias misticas insignes, so-
bre todo hacia el final de la misma purgacién. Enumeraremos
brevemente las principales que ella nos cuenta:

a) Noticia experimental del misterio de la Encarndcién.—
Consistia en un sentimiento de la presencia del Verbo Humana-
do en toda la tierra y en la humanidad, a la que ha santificado
y divinizado con la Encarnacién ; pero de un modo especial lo
sentfa presente en su celda, como si en ella se hubiese realizado

(133) Tratado, V, pag. 74.
(134) Tratado, V, pag. 14,
(135) Tratado, V, pdg. 74,
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el inefable misterio. Lo aprehendia hermosisimo, comc de fuego,
de edad de treinta afios, y este inefable misterio absorbia su in-
teligencia y abrasaba su corazén (Cfr. Ap. Doc. nfim. 54). En
el Tratado nos hace saber que recibid este favor «pasado algfin
tiempo que el alma entré en este periodo» (136).

b) Altisimas luces y otras gracias misticas en la medita-
cidn de las laudes de San Francisco.—Por este tiempo acostum-
braba Sor Angeles a meditar todos los dfas las laudes del Sera-
fico Patriarca en honor de Dios y de la Santisima Virgen y que
figuraban al frente del Breviario romano-serafico que ella usaba.
Consisten dichas laudes en «una bellisima parifrasis del Padre-
nuestro, seguida de un cintico en que se alternan versillos del
Apocalipsis y del profeta Daniel. Termina con una oraciébn y
antifona de la Virgen» (137). En la meditacién de estas laudes
recibia Sor Angeles altisimas luces relativas al Ser de Dios, a
sus divinos atributos y al Verbo Encarnado. Aprehendia la pre-
sencia de Dios Uno y Trino y de la Santisima Humanidad de
Jestis, més la visién de la creacién puesta a los ples de Dios y
de Cristo, difundiendo tod, ello una atmésfera celeste que gus-
taba cop gran aprovechamiento. (Cfr. Ap. Doc. nfim. 55).

c) Gracias especioles los dias de Comunién.—En aquellas
fechas, las religicsas no comulgaban todos los dias, sino sblo
los jueves y domingos v primeros viernes de mes. La vispera de
la comunién se imponia a Sor Angeles la presencia de Jests,
invitdndola a que anhelara con gran ardor y entusiasmo su visita
sacramental y las gracias que con la visita le traeria. Fué ahora
cuando Jesfis recordaba a Sor Angeles aquel conmovedor episodio
de su nifiez que en su lugar insertamos, relative al amor infan-
til que sentfa por su padre (Cfr. Ap. Dcec. nfim. 22). Esto ocurria
ya al fin de la época de purgacién —hacia el final de la primave-
ra del afio 1894, dice en la Vida (138)—, cuando empezaba a
recibir la primeras muestras de afecto por parte de Dios.

d) Noticia experimental del Nacimiento de Jesis y de los
misterios de su infancia.—A la noticia de la Encarnacién, antes
indicada, se agregd poco depués otra de los misterios de su in-
fancia, acompafiada de una «imperiosa necesidad de imitar a
Jestis en las virtudes que practicd en estos episodios de su vida,

(136) Tratado, V, pag. 75.

(137) Sarasola, O. F. M. (Luis), San Francisco de Asis, pdg. XUl El texto de estas
laudes haliase en la pdg. 536-7 de esta misma obra y también en «Escritos completos de San
Francisco de Asis», edicion de la B. A. C., pags. 65-8.

(138) Vida, 11, 7, pag. 97.
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principalmente en la humildad, pobreza, caridad, mortificacién,
penitencia y soledad (139). Nétese que fueron sus lecturas las
que dieron ocasién a esta noticia mistica (como también a la pre-
cedente sobre el misterio de la FEncarnacién) :

“Lei algunos Capitulos del Tomo II de la Mistica Ciudad de Dios y me
interesaron vivamente los que se refieren a la santa infancia de Jesus, mejor
dicho, al santo nacimiento, adoracion de los pastores y circuncision del
Nifio Dios, imponiéndose a mi alma sus divinas virtudes con soberana eficacia,
singularmente su humildad, caridad, pobreza y soledad. Me significo el
Divino Nifo que no podia intimarme con él si no practicaba con perfeccion
dichas virtudes, ni conseguir mi anhelo de estrechar méas y maés las relaciones
que me uman a su Madre Santisima; porque asi como en la sociedad los po-
bres se acompafan de los pobres, ast tambien Ellos se identifican con las
almas pobres, humildes, etc., que comparten su espiritu y viven como vivie-
ron durante su estancia en la tierra, Arrastrada con la fuerza de su ejemplo
y mi vivo anhelo de intimarme mas y méas con mis soberanos Amores, me con-
sagré a la practica de las virtudes, que lela en su vida, con entusiasmo y
fervor.” (140),

A continuacién nos refiere Sor Angeles las obras aflictivas
que se imponia en su deseo de imitar las virtudes del Nifio Dios.
FEllas nos prueban desde luege la generosidad y fervor que la
animaban, pero también nos hacen ver cuin necesario le era
en aquellas circunstancias el consejo de un Director que mode-
rara sus excesos y encauzara su fervor dentro de los cauces pres-
critos por la prudencia. (Cfr. Ap. Doc. ntim. 56).

La noticia mistica de los misterios de Jestis le sirvié sobre
todo para adquiriy una humildad altisima :

“No se puede explicar lo que siente el alma a quien Dios favorece con la
noticiza experimental de los misterios de Jests, como se humilla a si misma
y sus obras. Es lo cierto que su humildad, ya profunda —aunque no puede
descender mas bajo que su nada y pecado-—, se =centua, se consolida, se
ennoblece y empieza a ser una humildad noble y generosa, hija del amor
puro que siente por su Dios y de la justicia y verdad que posee, una humildad
parecida a la que tienen los bienaventurados en el cielo.,” (141),

En fin, se mantenfa en la mis absoluta soledad y abstrac-
¢ién de criaturas y rogaba a Dios por todas las necesidades del
mundo, cual si fuera la encargada de remediarlas todas
(Cfr. Ap. Doc. nfim, 57).

Con estas virtudes consigue el alma conformarse de tal modo
con su divinp modelo, que ella misma se desconoce. Véase en el

(139) Tratado, V, pdgs. 76-7; Vida, II, 8, pag. 99
(140) Vida, i, 8, pag. 99.
(141) Tratado, V, pag. 78.
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Ap. Doc, ntm. 58 la hermosa descripcién que hace de la trans-
formacién obrada en si por efecto de estas gracias y de toda la
obra de purificacién pasiva en general. El alma se ha alejado
a distancias inmensas de las propiedades del viejo Adén y se
ha transformado en nueva criatura, Su amor a Jess le hace
amar sus virtudes. Como le ve pobre y despreciado, siente an-
sias tan ardientes de poseer la pobreza y padecer desprecios,
que quisiera verse sin hogar, agregada a los pordioseros, y se
siente dichosisima si habla con alguno de dichos pordiosercs.
Y aqui nos revela un detalle particular que nos descubre una
nueva gracia mistica: el sentir la presencia y proximidad de
Jestis cuando habla con algfin pobre o mendigo. jSélo Dios sabe
de qué escenas tan tiernas, de cuintas emociones puras y evan-
gehca fué testigo aquel patio del torno del convento de la Con-
cepcibn, donde Sor Angeles era a la sazdn tornera!

Notemos de paso que en estas indicaciones de la M. Sorazu
hallamog nosotros no pocos rasgos de semejanza con la santidad
de San Francisco de Asis: el mismo afin por asemejarse a Cris-
to y reproducir las virtudes que en El vela y, en concreto, las
mismas predilecciones por imitar, de modo muy partlcular la
humildad, la pobreza y los desprec1os de Jestis. Estas mismas
a5p1rac1ones por verse agregada a los pordioseros, que ella no
pudo cumplir por razdén de su vocacibén, las realizé al pie de la
letra el Pobrecillo. Pero lo que no dicen los bidgrafos del Santo,
atentos sblo a narrar les hechos externos, es el principio y ori-
gen de donde provenian tales actos, y nos lo ha dicho Sorazu
al hablarnos de la «imperiosa necesidad» de orden mfistico que
trabajaba su alma y la impulsaba a reproducir en s las virtu-
des de Jests. Hasta la observacién de que el alma ama y estima
cuanto aborrece y desprecia el mundo, tiene su rigurosa y exac-
ta correspondencia en aquella voz que oyé San Franc1sco a poco
de convertirse, diciéndole que empezara a despreciar y aborrecer
cuanto amb hasta entonces y luego que comenzase a hacerlo,
se le volverfan amargas e insoportables las cosas que al prin-
cipio le eran dulces y suaves, y al revés, hallarfa gran dulzura
y suavidad en lo que hasta entonces le causaba horror (142). Asi,
el estudio de un alma tan extraordinaria como es la M, Sorazu,
por oira parte de nuestros dias y que tiene la inmensa ventaja
de haberncs descrito ella misma con todo detalle todo el proceso
de su vida espiritual, no puede menos de arrojar mucha luz para

(142) Leyenda de los Tres Compafieros, cap. 1V; <Escritos de San Francisco de Asis
y Biografias de su época», B. A. C., pag. 802.
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la mejor comprensién de muchos aspectos de la hagiografia tra-
dicional, que lcs bibgrafos del tiempo no dilucidaron © cuidaron
de expllcar contentos s6lo con referirnos los hechos externos
de lcs grandes Santos.

Tal fué la prueba mistica de la purgacién pasiva que sufrié
la M. Sorazu a los veintifin afios de edad, y cuya trayectoria,
fases y caracteres principales han quedado descritos. Pero se nos
escaparia algo muy esencial e impertante para una cabal y com-
pleta comprensidn de la misma si dejiramos de estudiar las es-
peciales relaciones que tuvo Sor Angeles con la Santisima Vir-
gen durante todo el pericdo de purgacién. Por la importancia
especial que ella concede a este punto (en el Tratado consagra
a él un Capitulo especial), también nosotros hemos dejado esta
materia para tratarla en articulo aparte. Veremos cémo Sor An-
geles pasd toda esta prueba en una vida de estrecha unidn con la
Santisima Virgen, Io cual, a la par que le proporcioné alivios
inscspechados, le ayudd a soportarla con mayor fidelidad y a
obtener de ella los méximos frutcs de purificacién a que por su
misma naturaleza estaba ordenada,

Articuro IV

Relaciones con la Stma. Virgen durante el tiempo de la
purgacion pasiva

1. Prespxcia Mfsrica DE MARIA.—2. ACOGIDA MATERNAL GUE

HALLABA EN LA VIRGEN.—3. LA JORNADA DE SOR ANGELES.

4. LEvENDO A 1A M. AGREDA.—5. DOCTRINA SOBRE EL PAFEL
DE MARfA EN LAS NOCHES MISTICAS

1. Presencia mistica DE Marfa.—Respondiendo, a lo que
parece, a alguna pregunta sobre el partlcular la M. Sorazu es-
cribia en estos términos al M. R. P. Andrés de Ocerin-Jaure-

i, O. F. M.:

“Las almas marianas si1 padecen la purgacién pasiva, algunas con in-
tensidad. He tratado almas muy marianas y a todas las he visto sometidas a
la purgacion antes de intimidarse (sic., por intimarse) con Dios. La dife-
rencia de las almas marianas de las que no lo son consiste en que aquéllas,
en el periodg de purgacion, gozan alivios y experimentan visiblemente la
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proteccion de la Virgen, y casi habitualmente el sentimiento de su presencia,
comg lo puede ver V. R. en el Capitulo VI del Tratado que he escrito, cuya
copia diré a la M. Presentacion se la remita.” (143).

Tanto en el citado Capitulo del Tratado como en la Vida
expone largamente y con particular detencibn este punto, ccmo
algo muy importante y trascendental, y declara que una secreta
fuerza le obliga a manifestarlo para utilidad de las almas (144).

En primer lugar, empieza reconociendo que aquel sfibito
florecer de la vida mariana que experimenté a raiz de su profe-
si6n religiosa, no fu sino un socorro con que Dics la previno
para esta dura prueba:

“Dios favorece a algunas almas antes de introducirlas en el purgatorio
de Ja vida espiritual, inspirandolas una devocion singular, entusiasta y acen-
drada a la Santisima Virgen. Estas almas, impulsadas por la gracia, se con-
sagran enteramente a la Sefiora y se identifican con ella mediante la practica
de la Vida Mariana, que consiste en inspirarse para todo en la Virgen y ha-
cerlo todo en unidén suya.” ([45).

En la precedente cita tomada de la carta al P. Ocerin, nos
ha revelado ya la M, Sorazu que gozb casi habitualmente del
sentimiento de la presencia de la Virgen durante la purgacién
pasiva. A continuacién veremos, en efecto, cémo constantemente
acudfa a Ella y en su presencia (sentida por gracia mistica)
hallaba sostén y aliviy en todos los trances v vicisitudes de la
terrible prueba, En una palabra, veremos que toda ella se desa-
rrollé bajo la mirada y cobijo de la que era su Madre, Reina
y Seiicra, Recorramos brevemente los dos perfodos de la purga-
cibn, que ya conocemos, para ver el papel que en cada uno des-
empefi6 la Santisima Virgen.

o)

2. ACOCGIDA MATERNAL QUE HALLABA EN LA VIRGEN.—En el
primer periodo, o sea, cuando aprehendié a Divs enojado contra
ella, Sor Angeles corrib a refugiarse en la Virgen. Esta la aco-
gi6 si con ternura maternal, mas no la sustrajc a la accién de
la luz purgativa, sino que la animé a sufrirla con resignacién,
secundando de ese modgo la accién de la gracia. La hizo volver
sobre si misma para que contemplara despacio el horrible cua-
dro de sus propios pecados (Cfr. Ap. Doc. nfum. 39).

(1483) Carta al P. Ocerin, 14-12-1918.
(144) Vida, Il 4, pag. 76.
(145) Tratado, Vi, pags. 81-2; cfr. Vida, Ii, 3, pag. 69.
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De tal modo se hallaba Sor Angeles persnadida de que Dios
no la querfa, que todas las veces que se dirigfa al coro se refu-
giaba en la Virgen, temerosa de que Jestis no la admitirfa en su
presencia, si la vefa sola. Asi nos lo refiere ella en la Vida, en
paginas que nos revelan todo el candor e ingenuidad con que
procedia (Cfr. Ap. Doc. nfim. 60).

Vefa que Dios se portaba en extremo dure y riguroso con
ella, pero esto no la extrafiaba ; al contrario, tal proceder le re-
velaba su Justicia. Mas Sor Angeles no se contentaba con cono-
cer a Dios a través de este solo atributo; querfa ver también
su Bondad relativa para amarla. Para ello, jqué hacia? Miraba
a la Virgen, de cuya presencia gozaba por gracia mistica, como
hemos dicho. Veifa la bondad, ternura y misericordia con que
Esta la trataba a ella, y como la Virgen tiene estas virtudes
recibidas de Diocs, a través de Ella, como en un espejo, vefa re-
flejada la bondad y benignidad de Aquél; asi venfa a descubrir
«que debajo del aspecto severo que a ella le presenta esconde un
corazébn de padre y de esposo, tody bondad y ternura» (146).
Cuando el demonio le decia que Dios la tenia condenada, halla-
ba un lenitive a su profundo penar en los privilegios y dones
de la Sefiora y en su gloria y felicidad, que se apropiaba por
medio del afecto de complacencia, Y como la Virgen lo tiene fodo
esto de Dios, ella, por amor a la Sefiora, amaba a Dios en agra-
decimiento de los dones que prodigara a la misma, «os cuales
estima mAs que si fueran suyos o se los concediera Dios a
ella» (147). Al ver que Dios despreciaba o rechazaba sus pro-
pios homenajes, se volvia igualmente a Marfa: vefala emplea-
da toda en el culto divino, y esto le bastaba para sentir también
ella la necesidad de adorar y amar al Dios que adora y ama
Maria,

“y le hare obsequios cada vez mas perfectos, aunque se repitan los desprecios
por parte de Dios, porque le basta y sobra ver la fidelidad con que sirve y
ama a Dios la Virgen prudentisima, sapientisima y Madre suya amantisima,
para convencerse de gue merece ser amado y servido por si mismo sin tener
en cuenta sus beneficios, aunque la fe no le ensefiara esto mismo.” (148).

He aqui indicado uno de los efectos mas poderosos y nota-
bles de las gracias misticas: el comunicar al alma la convic-
cién intima y viva acerca de una verdad, la cual ella conoce con

(146) Tratado, VI, pdg. 84.
(147) Tratado, VI, pdg. 85.
{148) Tratado, VI, pags. 85-6.
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tal evidencia que la profesaria «aunque la fe no le ensefiara
esto mismon.

Esta adhesién y encendido amor a la Virgen fué para ella
fuente de purisimos goces, aun en medic de los sufrimientos
de la terrible noche, Habia, sin embargo, unos momentos en
que perdia la presencia y hasta la memoria de la Virgen, a
saber : cuando sufria aquellos penosos embestimientos del
demonio, que ya dijimos. Estos momentos fueron los mas peno-
sos y horrorosos de toda la purgacién, y generalmente la opre-
sibn del demonio solia cesar imponiéndosele de nuevo la presen-
cia de la Sefiora. (Véase en el Apéndice Documental n.° 61 cémo
nos describe uno de estos casos).

3. La jorNaDA DE SOoR ANGELES.—En piginas conmove-
doras, de profunda emocién humana, nos refiere Sor Angeles
el modo concreto como practicaba en presencia y bajo la mirada
de la Virgen todos y cada uno de los eJerc1c1os que sumaria-
mente hemos indicado. En primer lugar, véase la relacién de
sus ejercicios y devociones nocturnas, y los desahogos tiernisi-
mos que con esta ocasién tenfa con la Virgen, (Cfr. Apéndice
Documental n.° 62.) Estas piginas incomparables, que no pue-
den leerse sin experimentar la mis profunda emocién en lo inti-
mo del corazdn, nos suministran nuevos elementos para juzgar
acerca de los fendmenos misticos que concurrian en la purgacién
de Sor Angeles, a la par que nos descubren preciosos datos sobre
la psicologia de ella. Nes dice, en efecto, que apenas despertaba,
buscaba con la vista intelectual a la Virgen, hallindola en se-
guida. Aqui tenemos confesado nuevamente por ella que gozaba
de la presencia de la Sefiora por modo mistico. En contraste con
el disgusto ¥ enojo que mostraba Dios para con ella, hace notar
la inclinacién irresistible que ella sentia por Dios: «Todo lo
mio le ofende y desagrada; yo, en cambio, le estimo infinito y
todas sus cosas son talismanes que me arrastran con imperio
soberano». Aqui descubrimos una vez més la huella de las gra-
cias de pura fuerza, que Dios mismo le comunicaba secretamen-
te, sin cambiar su apal ente rigor, infundiéndole esa estima suma
de la infinita Bondad, que le cbligaba a servirle por ser quien
es, sin interés, y que fué lo que realmente la sostuvo durante
la prueba.

Nos descubren ademéis estas piginas el corazén profunda-
mente humano de Sor Angeles, Ny son los santos seres sin cora-
zén, que 1o sienten las exigencias de amor y de mutua corres-
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pondencia que experimenta el corazén humano. Al contrario,
han sentido més hondamente que nadie esta necesidad de amor,
v la han satisfecho volcando su corazbén sobre el finico objeto
capaz de colmar plenamente su hambre de amor, Dios. Por lo
que hace a Sor Angeles, expresamente nos dice ella en el texto
que comentamos cémo laceraba su corazén el ver gue Dios no
correspendia a su amor : «No puedo vivir sin amar y ser ama-
da, sin obsequiar al objeto amado y ver la aceptacién de mis
servicios», «soy social, no puedg vivir sola...». Kl propio cono-
cimiento, es decir, la profunda conviccién de su propia maldad
y deformidad moral, ahcra extraordinariamente acrecentada y
robustecida por efecto de la luz purgativa, la oblig a aislarse
de todas las criaturas, como indigna de alternar con ellas. No
puede aceptar su carifio y deferencias, porque no merece tales
pruebas de afecto. Tan s6lo puede aceptar el amor misericordioso
de Dios que perdona al pecador por la propia bondad, para glo-
rificarse en é] por el ejercicio de su Misericordia ; mas he aquf
que Dios se niega a darle este amor... Unicamente la Virgen la
dispensaba una acogida maternal y carifiosa, sin que esto bas-
tara a consolarla del desafecto de Dios. Facilmente se deja com-
prender que estos desahogos con la Virgen Santisima y este casi
continuo recurso a Flla habia de ser un gran alivio para su
naturaleza, en medio de la completa soledad y abandono en que
vivia, sin director, separada casi por completo de las mismas
religiosas ; el dnicy alivio con que contd en esta durfsima prueba
v que no estorbaba en lo mis minimo la consecucién de los fines
que persegufa Dios en ella.

Este mismo texto nos sirve para determinar lo que dormia.
Se levantaba cuando despertaba del primer suefio (es decir, ha-
cia las doce, como se deduce de otros lugares de la misma Vida),
invertia varias horas en los ejercicios que nos ha descrito y vol-
via a acostarse un poquito para entrar en reaccién, es decir, la
hora filtima antes de que se levantara la Comunidad. Asi pues,
no llegaria a cuatro horas lo que dormfa en total durante la
noche ; aun agregando la siesta (si es que la dormia), es bien
poco, si se tiene en cuenta su edad (veintifin aflos) y el enorme
desgaste que habfa de suponer su intensisima vida interior.

Por la mafiana, terminado el primer acto de Comunidad,
retirAbase a la celda, y puesta de rodillas ante el cuadro de la
Inmaculada que tenia en ella, le daba cuenta de todo cuanto
habifa hecho en el coro, encargindole agradeciera al Sefior en su
nombre el que la hublera admitido en su presencia; si habia
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tenido algfin descuido, aunque fuera involuntario, le pedia per-
dén. De rodillas, en la presencia de la Virgen, bajo su inspira-
cidn, lefa con pausa y reflexién algfin libro espiritual hasta la
hora de bajar al torno. Era tornera segunda. Al continuaba su
oracién, y de ese modo proseguia todo el dia en intima unibn
con Dios y con la Virgen.

“Todos los rincones del convento eran para mi oratorios, porque en
todos oraba, vivia en continua comunicacion con la Santisima Virgen y por
su medio con Dios. Mi dependencia con la Sefiora era tan completa que aun

para coser imploraba su asistencia, concediéndomela completisima, para que
santificase el trabajo con la oracion.” (Cfr. Ap. Doc. numero 63.)

Con este texto del Apéndice conocemos ya toda Ja jornada
de Sor Angeles y podemos apreciar cémo toda ella transcurria
en la mis estrecha vida de intimidad y unién con la Virgen.
Salta también a la vista el alto grado de oracién y de continua
comunicacién con Dios que por estas fechas habia ya alcanzado.

4. LevEnNDpo A 1A M. AcrEDA.—En el segundo periodo de
la purgacién fué también la Virgen la que dirigid, por asf decir,
la obra de formacién espiritual particularmente propia de este

periodo (Cfr. Ap. Doc., nim. 64). El libro del que para ello se
sirvi6 y al que alude este texto del Tratado, no es otrp que la
Mistica Ciudad de Dios de la M, Agreda, como consta por la
Vida.

En la lectura de esta celebérrima obra ocurrié a Sor Ange-
les un curioso fenémeno mistico que nos refiere en la Vida.
Ley6 los primeros Capitulos de la misma, que describen la vida
religiosa de los justos del Antiguo Testamento, y de tal modo
se sumerglo en esta lectura y se abstrajo de toda otra idea, que
crefa vivir en compafifa de los Patriarcas y Profetas de la Ant1-
gua Ley y se borr6 de su memoria todo recuerdo de Jestis y de
Maria, o sea, del cumplimiento del misterio de la Encarnacién.
Al propio tiempo, aprehendia misticamente la presencia de la
Divinidad, de la que gozeba con viveza, Mas a pesar, de la feli-
cidad que Esta le procuraba, sentia un vacio grande y una como
imposibilidad de conseguir el fin para que fué criada, la visién
beatifica, por faltar el Hombre-Dios, esa mistica escala de Jacob,
finico modo de salvar el abismo que media entre Dios y nosotros,
(Cfr. Ap. Doc., nim, 65).

Tal vez no sea dificil descubrir en este hecho, como en otros
parecidos de la vida de nuestra autora, fenémenos puramente
naturales y psicolégicos que se combinan y entremezclan con

8,—
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verdaderas gracias misticas; asi, por ejemplo, en estos olvidos
absolutos, que mAs adelante volverin a repetirse en diversas
ocasiones. También es notable que muchas gracias misticas las
recibe generalmente con ocasién de sus lecturas y estdn en conso-
nancia con las ideas y sentimientos que se asimild en las mis-
mas. No hay duda que la vida de la M. Sorazu constituye un
caso altamente interesante para el estudio de estos fenbmenos
psicolégicos y reacciones naturales que se producen en el alma
sometida a la influencia de los estados pasivos.

En la magnifica exposicién que mis tarde escribié la Madre
Sorazu sobre el Capitulo V del Apocalipsis, supone ella este
mismo estado mistico que acabamos de indicar, en el evangelista
San Juan, o sea, que Dios borré temporalmente de su memoria
el cumplimiento de la Encarnacién y por eso lloraba —Ap. 5, 4—,
no hallando quien pudiese abrir e] libro de los siete sellos, o sea,
quien pudiese realizar los designios de Dios sobre la Creacién.
Esta exposicién es de lo mis sublime y precioso que ha escrito
nuestra autora v se halla llena de ideas del més alto contenido
teolégico acerca de «la necesidad de la Encarnacién y Muerte
expiatoria de] Verbo para el cumplimiento de los divinos decre-
tos concernientes a nuestros futuros destinos» (149). Es decir,
las mismas ideas y sentimientos que ella experimentd tan viva-
mente en el estado mistico que resefiamos.

Hemos dicho que la Mistica Ciudad fué el libro providen-
cial de que se sirvié la Virgen para la formacién de Sor Angeles
en las virtudes. Pero es preciso tener en cuenta tanto el espiritu
con que ella lo lefa como las gracias misticas que intervenian en
la misma lectura. Sor Angeles se ponfa a hacer la lectura anima-
da de fe vivisima, de deseo sincero de aprovechar y con un amor
y estima grande de la Virgen. Al mismo tlempy que lela con
reflexién las virtudes de la Sefiora, tenfa su vista intelectual
fija en el original, es decir, en la misma Santisima Virgen, de
cuya presencia gozaba por gracia mistica. AfiAdanse a esto las
soberanas luces que en la misma lectura recibia para penetrar
el interior de Maria. Con estas disposiciones y con tales socorros
de lo alto, Sor Angeles se iba asimilando las virtudes, pensa-
mientos y afectos que vefa resplandecer en la vida de su Madre
y Reina amantisima. La transformacién que como consecuencia
de esta labor de asimilacién se obrd en ella fué tal, que ella mis-
ma se desconocfa (Cfr. Ap. Doc., nim, 66).

(149) Exposicién de varios pasajes de la Escritura, pags. 55-72.
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En el espejo de la historia de la Virgen, tal como la descri-
be la M. Agreda, se mir6 una vez més para deplorar cuanto
hubo en su vida pasada contrario a la altisima perfeccién de la
Sefiora. Amaba con tal ardor a la Virgen que le bastaba saber
gue Ella hubiera amado o practicado una cosa para hacer ella lo
mismo, Vefa la altisima estima que la Virgen tuvg siempre de
Dios, y esto le bastaba para que también ella amara y sirviera
a Dios con amor puro, perfecto y desinteresado, por mis que Este
acumulara desprecios y olvidos contra ella. Del mismo modo,
veia también al Sefior como extasiado de amor por la Virgen y
con esto crecfa mis y mis la estima de Sor Angeles hacia Marfa.
He aqui c6mo estos dos amores, el de Dios y el de la Virgen,
crecieron juntos en ella. El amor de la Virgen la llevaba a Dios
y el amor de Dios se convertia en nueva Ocasién o motivo para
acrecentar su amor a la Virgen (Cfr. Ap. Doc., ntim, 67).

La expresién de que vivia més de la glorla de Marfa que de
la propia vida no es un recurso literario, sino la méis rigurosa
y exacla realidad. Literalmente cifraba su felicidad en ver a la
Madre de Dios feliz, dichosa y enrlquec1da con dones tan excel-
sos. Mucho, més, sin comparacién mAs se alegraba de que Dios
hubiese enrlquec1do con tales dones a la Virgen que si se los
hubiera concedido a ella. Estos sentimientos tan nobles y gene-
rosos, que ni parecen propios de criatura humana (y, en efecto,
s6lo Ta gracia que nos deifica y reordena segfin la primitiva
rectitud de] hombre salido de las manos de Dios es capaz de poner
tales sentimientos en nuestro corazén), brotan a cada paso de la
pluma de la M. Angeles con una naturalidad y espontaneidad
que no dejan lugar a dudas sobre su sinceridad y verdad. Y lo
mismo que cuando se trata de la Virgen le ocurre cuande habla
de la Santa Humanidad de Cristo o de la beatitud y gloria intrin-
seca de Dios. A la verdad, pocas veces habri albergado este bajo
suelo almas que hayan gozado tanto como Sor Augeles v en quie-
nes la fuente de los goces haya sido més pura y noble, es decir, el
gozarse de que Dios, de que Jests y Maria son felices, ricos y
llenos de bienes. El afecto de complacencia le ha inspirad, pégi-
nas incomparables, de una nobleza y generosidad de sentimientos
tal, que no pueden leerse sin sentirse interiormente mejorado y
elevado en el alma, y sin que asomen las ligrimas a los ojos...

En suma, la Virgen le comunicéd las energias de que dispuso
en el perfodo de purgacién para corregir todo lo malo y defec-
tuoso que en ella hubiera, para lorar y detestar eficazmente todo
lo que habfa faltado en su vida pasada. A sus pies, en el ejer-
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cicio de buena cristiana, conocié los tesoros de perfeccién ence-
rrados en las leyes del Catemsmo y de la Regla y los altisimos
misterios y dogmas de nuestra fe, elevAndose su oracién a con-
templacién y contemplacién altisima (Cfr. Ap. Doc., ntm. 68).

5. DocrRINA SOBRE EL PAPEL DE MARfA EN LAS NOCHES
misticas.—En fin, Sor Angeles tiene conciencia de que a la Vir-
gen se lo debe todo. En primer lugar, el mismgo hecho de haber
salido del desierto de su vida tibia para ser admitida en el pur-
gatorio, En segundo lugar, su fidelidad durante el tiempo de la
purgacién y su feliz arribo a la tierra de promisién de la intimi-
dad divina. Si la purgacidén se consumd en un periode relativa-
mente breve y rapido, ella lo atribuye a su fidelidad a la préc-
tica de la vida mariana. Las almas que rechazan la vida mariana
corren grave peligro de ser infieles en esta prueba y de no llegar
nunca a la divina unién que anhelan (Cfr. Ap. Doc., ntim. 69).

Incluso corrobora su afirmacién con otras experiencias que
ella ha podido conocer, ademis de la suya, y confiesa que una
secreta fuerza le obliga a hacer esta manifestacién para utilidad
de las almas, Quiere revelar a todos este secreto, ensefidndoles
a padecer el purgatorio de la vida espiritual con més fruto y en
menos tiempo en compafifa de la Virgen (Cfr. Ap. Doc., n.° 70).

En estos dos textos del Apéndice —el 69 y el 70— esti con-
tenida la doctrina o enseflanza general que ella quiere inculcar
acerca del papel e influencia de la Santisima Virgen en las no-
ches misticas. Fn el primero supone que el alma gusta las pri-
meras dulzuras de la contemplacién infusa y poco después es
sumergida en la terrible noche del espiritu. Estas primeras dul-
zuras parecen referirse a los primeros grados misticos (quietud,
etcétera), no a los albores de la contemplacién en la noche del
sentido, pues estos principios no son en manera alguna dulces,
sino caracterizades por la aridez, impotencia, etc. Ante todo, se
ve que tiene ante los ojos su propio caso v que supone los feno—
menos misticos en el orden en que los experiment6 ella ; y, como
va sabemos, ella gusté las primeras delicias de la contemplaci()n
infusa ya en la época de la conversién. Si cuandc sobreviene la
terrible noche, el alma no se ha cimentado bien con la practica
de la vida mariana (como vimos que lo hizo ella, sobre todo
inmediatamente después de su profesién religiosa), corre peligro
de no sobrellevar con las debidas disposiciones esta dolorosa
prueba, por falta de generosidad, con lo que la prueba se prolon-
gari, tal vez hasta la muerte y hasta puede ser que el alma salga
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de ella més viciosa de lo que fuera antes de gustar las delicias
de la piedad.

En el segundo texto nos dice que la vida mariana propor-
ciona alivios en esta prueba, pero alivios tales que no estorban
ni impiden el fruto de la purificacién. Ya vimos de qué especie
eran estos alivios que ella disfrutd, a saber, la acogida maternal
que le dispensaba la Sant{sima Virgen, el recurso filial y con-
fiado a la misma. En cambio, las que no practican la vida maria-
na, por carecer de estos alivios y no ser capaces de padecer la
prueba a solas, buscan alivios humanos que estorban la accién de
la gracia punﬁcante con lo que el purgatoric se prolonga y tal
vez no acaba nunca.

A la verdad, si consideramos el modo como se desarrollaron
los hechos en Sor Angeles, el providencial florecer de su vida
mariana que tuvo lugar precisamente poco antes de la terrible
prueba, el papel de la Virgen durante toda ella y todo lo demés
que queda referido, bien se puede pensar que fué designio de
Dios dar a conocer por medio de esta sierva suya y para benefi-
cio de todas las almas mfisticas este punto hasta ahora poco pues-
to de relieve sobre el papel e influencia bienhechora de la Virgen
durante estas noches con las almas que practican la verdadera y
sblida devocidn a la misma. Ademés, la doctrina de 1la M. An-
geles, aunque basada en experiencias particulares y referente
directamente a la vida mistica, es de aplicacién atin méis general
y universal, y puede tesumirse de la slgulente manera : la San-
tisima Vlrgen no faltard en los momentos criticos y particular-
mente delicados de la vida espiritual a los que de veras la bus-
can y se adhieren a Jilla, en una palabra, a los que practican
su verdadera devocién por una vida de intimidad y de total de-
pendencia de la Sefiora.

Arricuro V
Sintesis y conclusiones

1. ResuMEN.—2. LA MUERTE DEL YO, FRUTO PRINCIPAL DEL
PURGATORIO MIsTICO.—3. LUGAR QUE OCUPA ESTA NOCHE EN LA
EScALA MisTica

1. RESUMEN.—; Seré preciso decir que nos hallamos en pre-
sencia de la noche oscura del espiritu, descrita preciosamente y
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con todo pormenor por la propia paciente? Si ahora qulsleramos
resumir en brevisima sintesis las principales caracteristicas de
esta fase mistica, tal como se cumplié en Sorazu, las resumiria-
mos del siguiente modo: el primer perfodo de la purgacién se
caracteriz por la sensacidn del odio de Dios y por la accién de
la luz purgativa. La luz purgativa obraba sobre ella en dos sen-
tidos : por una parte le comunicaba un ardiente amor a la virtud
y al bien, y por otra le mostraba en toda su horrible fealdad
la propia deformidad moral. En el segundo periodo ya no es el
odio, pero si el olvido, la indiferencia, la despreocupacién mis
absoluta de Dios para con ella, actitud que resulta para el alma
tantop o mas sensible que la precedente. Ademis, este segundo
periodo se caracteriza por la intensa actividad del alma en orden
a su formacién cristiana y religiosa. Socorrida con luces y gra-
clas poderosas, Sor Angeles se dedicd durante &l a reflexionar,
rumiar y gustar todo lo que constituye la entrafia y el meollo
de la vida cristiana y religiosa, a saber : los divinos mandamien-
tos, las obligaciones de Regla, los articulos de la fe y misterios
cristianos, y a la propia formacién en las virtudes.

Aparte de estas caracteristicas, pasd toda la prueba, tanto
el primer perfodo como el segundo, en intima y continua unibén
con la Santisima Virgen. Gozd casi habitualmente de su presen-
cla y esta singular merced le permitié percibir su influencia
soberana en todas la vicisitudes de la purgacién, La Virgen la
consolé y constituyd un alivip ante la severidad con que la tra-
taba Dios. Ella le ensefié a considerar despacio sus propias infi-
delidades y a detestarlas. Ella, en fin, dirigié en el segundo
perlodo su labor de fundamentacién cristiano-religiosa y de for-
macién en las virtudes.

Finalmente, entre los elementos principales que juegan en
la prueba se ha de citar también la intervencién directa del de-
monio, F] demonio la oprimia y atormentaba a ratos por medio
de aquellas embestidas e imposiciones, tanto mis penosas cuanto
que en tales momentos se oscurecia y quitaba de su vista la reful-
gente luna que constantemente le acompafiaba en la noche —Ila
Santisima Virgen—, hasta que nuevamente volvia a aparecer en
el cielo de su alma,k ahuyentando al enemigo infernal.

2. LA MUERTE DEL YO, FRUTO PRINCIPAL DEI PURGATORIO
Mmistico.—De estas caracteristicas podemos ya adivinar los fru-
tos. En primer lugar, hase de notar que la actitud observada por
Dios con esta alma (de positivo enojo, indignacién y repulsa en
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el primer periodo, de olvido e indiferencia en el segundo), se enca-
minaba directamente a conseguir la muerte del amor propio, la
aniquilacién del egoismo. Este fué el fruto propio y directo de
esta conducta de Dios. «Quizd sea yo —dice ella— una de las
almas que Dios ha tratado con mayor frialdad y la ha probado
con mayores desprecios en el purgatorio de la vida espiritual»
(150). Y que esta conducta obrd en ella el fruto indicado lo
reconoce también por las siguilentes palabras:

“La conducta que Nuestro Sefior observo conmigo, su influencia doloro-
sa, produjo en mi la muerte mistica; destruyé mi soberbia y amor propio,
aniquilo el yo pecador, ms despojd de las propiedades que heredado habia
del viejo Adan y de los vicios que contraje; me establecié en la pobreza de
espiritu, en la humildad y soledad y me inspiré el puro amor. Contribuy6
también a estrechar mis relaciones con la Santisima Virgen. Esta identifica-
cion es quizi el primero y mejor de los frutos que produjo en mi alma y
el que estimo sobre todos, porque los comprende.” (151).

Ademis de la actitud observada por Dios para con ella, el
conocimiento del propio desorden moral, que la luz purgativa
con tan abultadg relieve le mostraba, se ordenaba también direc-
tamente a la consecucién de este mismo fin, o sea, la muerte del yo.

La M. Sorazu habla en diversos lugares de sus obras de la
recta intencién que nos debe guiar al pretender nuestra propia
santificacién. Ella conceptdia este punto como algo muy capital
e importante. La gloria de Dios es lo que debemos buscar y ape-
tecer en nuestro empefio por conseguir la santidad, no la propia
exaltacién o el encumbramiento del yo humano. No es raro hallar
en las casas religiosas almas que tienen «hambre canina» de san-
tidad, pero la buscan y apetecen animadas del amor propio, hala-
gadas por el sefiuelo de los dones y gracias que aquélla leva
consigo; o sea, la pretenden porque a sus ojos significa una
exaltacién de su propia persona (152). Es claro que con tales
disposiciones no es posible adelantar un paso en la santidad. El
orgullo, el egofsmo o amor propiop es el vicio radical que hay que
empezar por superar. Pues bien, éste fué el primero y mds pre-
cioso fruto que reporid Sor Angeles de la purgacién. «En ade-
lante —dice ella— ng serd capaz de buscarse a si misma» (153).
La conducta de Dios, la accibn de la luz purgativa, las secretas

(150) Vida, II, 4, pag. 74.
(151) Vida, 1], 3, pag. 72.

tad (159) Véase la carta al P. Nazarie Pérez del 16-10-1919 publicada en la pédg. 39 del Tra-
ado, nofa.

(153) Tratado, IV, pag. 61.
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gracias que el Sefior le comunicaba para que comprendiera que
El merece ser amado y servido por si mismo, sin atender a la
recompensa, todo contribuyd a producir este maravilloso resul-
tado, Recuérdese cémo el demonio la tentaba pouniéndole delante
de los ojos lo poco que conseguia con sus sacrificios, pues Dios
continuaba indiferente y desafecto para con ella, y las respuestas
tan heroicas y generosas con que cerraba la boca a sus malignas
insinuacicnes, declarindose dispuesta a servir a Dios con el mis-
mo desinterés por siempre, aun en el mismo infierno. El ejemplo
de la Vingen le ensefiaba también este mismo amor puro, y basti-
bale ver lo que su celestial modelo habfa practicado para hacer
ella lo mismo.

De este modo, Sor Angeles salié de la prueba convertida
en «nueva criaturas, restituida al orden primitivo, reordenada
segln el ideal del primer hombre que fuera creado «in sanctitate
et justitia veritatis». A ella misma la hemos visto ya observar la
honda transformacién que notd en si como efecty v fruto de esta
prueba pasiva; perdib —mnos ha dicho— las propiedades here-
dadas del viejo Ad4n y, en cambio, adquirié inclinaciones nue-
vas, radicalmente opuestas a los gustos y tendencias que arras-
tra el hombre comfin como tara que le quedara de la primera
caida.

Entre estas propiedades del viejo Ad4n, sin duda que la
mis profunda y radical es ese amor propio desordenada que
hemos indicado. Dicho amor propio, en efecto, constituye un mal
capital, un desorden fundamental, porque supone un desquicia-
miento, una subversibén total de la rectitud y del orden exigidos
por la verdad de las cosas. En efecto, el orden objetivo, la ver-
dad de las cosas exige que amemos a Dios Bondad infinita por
s{ mismo, por su excelencia y amabilidad intrinseca; en esto
copsistfa la rectitud original del hombre: él amaba a Dios por
si mismo, puesto que es el centro natural a donde deben mirar
y converger todos los movimientos y aspiraciones de las criatu-
ras. Dios mismo tiene que amarse a S, y lejos de constituir
ello un desorden, es una exigencia del orden objetivo: diste est
amor castus, non zelus», «non zelando nec invidendo», como sue-
e decir Escoto (154).

Por el pecado el hombre pervirtib este orden. Se ha consti-
tituido a s{ mismo en centro, su yo es el punto de referencia en

(154) Joannis Duns Scoti Doctoris Mariani Theologize Marianz Elementa, qua ad
fidem codicum manuscriptorum edidit Carolus Balic, O. F. M., Sibenik (Yugoslavia), 1933,
pags. 14, 184, efc.
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funcién del cual aprecia las cosas, su yo es para €l la medida
de todas las cosas, todo lo ama por s{ y para si, incluso a Dios.
El pecado, en su raiz, no es méas que esto, monstruoso desquicia-
miento y subversién del orden de cosas que la verdad objetiva
exige. Ahora bien, la gracia reordena nuevamente al hombre
seglin la rectitud primitiva, nos infunde el hébito de la caridad
con que amamos a Dios por Si mismo, por su propia bondad,
pero el que este hibito llegue a informar realmente todos nues-
tros aclos y movimientos no se logra sin sacrificios costosos e
imposiciones dolorosas. La M. Sorazu pone muy de relieve que
el fruto directo y propio que obrd en ella el Purgatorio fué esta
muette del amor propio, de la soberbia y del vg humano, desa-
rrolldndose como natural consecuencia el amor perfecto de Dios,
el amarle por ser quien es, sin atender a la recompensa. Claro
es que con esto no se excluye la esperanza, por la que amamos a
Dios como bondad relativa, o sea, en cuanto bueno para nos-
otros ; méis adelante, en estadios més elevados de su vida espi-
ritual, nos describird la M, Sorazu en textos preciosos la intima
relacién y fusién de ambos aspectos, mejor dicho, cémo la Bon-
dad absoluta de Dios incluye y supome la relativa y cémo Dios
al cumplimienty de nuestro deber de amarle por Si mismo ha
vinculado la consecucidén de nuestra particular felicidad. (Véase
cap. X, art. III, ntim. 6.)

Véase cémo San Buenaventura ensefia esta misma doctrina.
Dios ——dice el Serifico Doctor— hizo al primer hombre «recto»
(133), v, por tanto, hébil ¢ capaz para amar a Dios «propter se
et super omnian.

“Et hoc patet: impossibile enim erat eum aliter esse rectum. Rectitudo
enim mentis consistit radicaliter in amore, amor autem rectus esse non
potest si aliquid diligat supra Deum vel aeque, vel aliquid propter se et
Deum propter aliud. Si ergo Deus fecit hominem rectum, patet quod unicuique
dedit habilitatem ad amandum se, Deum, super omnia et propter se.” (156).

Mas como criatura hecha de la nada y deficiente, podia el
hombre apartarse de este orden, podia obrar por si y no por
Dios, y he aqui el pecado:

“Sed quia de nihilo fuit et defectiva, potuit deficere ab agendo propter
Deum, ut aliquid faceret propter se, non propter Deum, ac per hoc nec » Deo
nec secundum Deum nec propter Deum, et hoc est peccatum.” (157).

(155) Eccle. 7, 50.
(156) II Sent. d. 3, p. 2, a. 3, q. 1; Opera omnia, t. II, pag. 125.
(157) Breviloquium, p. 8, c. 1; t. V, pag. 231, Edic, B. A. C,, t. I, pag. 290.
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El pecado es precisamente eso, un dejar de mirar a Dios,
un replegarse el alma a si misma y buscar su propio bien en
lo sensible. Nuestro espiritu no estd perfectamente sometido a
Dios si no le ama csuper ommnia et propter se», mas esto no se
puede sin la gracia, pues sin ésta el hombre es arrastrado nece-
sariatente por la concupiscencia a amarse a sf o a amar un bien
aparente mas que a Dios (158). Es una torcedura o encorvadura
que trae nuestra naturaleza:

“Pronitas enim non solummodo dicit imperfectionem sed etiam quam-
dam naturae curvationem ac per hoc deordinationem.” (159).

La gracia corrige este defecto nativo, ella reordena al hom-
bre segin la primitiva rectitud, sobre todo por medio de la
caridad, cuyo acto propio es amar a Dios por S{ mismo. Ella
tiene la primacfa entre las virtudes y destruye en su rajz el
egofsmo, la curvatura introducida por el pecado (160).

Junto con este fruto principal de la muerte del amor pro-
pio es preciso citar otros no menos importantes, intimamente
relacionados con aquél; por ejemplo, la adquisicién de una hu-
mildad honda, profunda y verdadera, esa humildad extraordi-
naria y propia de los Santos, Ademis, como advierte la misma
M. Sorazu, en este periodo de purgacién «todo se somete al
hierro de la mortificacién, hasta las inclinaciones naturales para
ordenarlas y elevarlas a Dios» (161), Es preciso limpiar la natu-
raleza de

“toda la broza y humedad, composicion, negrura, materia térrea y maldita
que hay en ella (mi espiritu propio con sus viciosas inclinaciones)” (162).

De este modo, la prueba llevé a cabo una profunda cbra de
reordenacién, de restitucién general; y fruto precioso y natural
de este orden restituido, de esta armonia restablecida en el alma

(158) «Constat enim quod non subest spiritus noster perfecte Deo nisi diligat ipsum
super omnia et propter se. Planum est etiam quod nullus in statu natura corruptee Deum
diligit super omnia et propter se sine dono gratize, immo necessario vincitur a vigore con-
fuﬂlscgnti;eé ut magis amet se vel aliquod bonum apparens». I Sent. d. 30, a. 1, q. 2; O. O,,

. I, pag. 719,

159) 1I Sent. d. 22, a. 2, q. 1, ad 4; O. O., t. Il, pag, 523.

(160) Il Sent. d.29,a.1,q.3,ad5, 0.0, t. I, Ea’g: 645. Con todo, la caridad nunca
separa el honor de Dios de nuestra propia felicidad: «Et si objicias quod Deus vult quod ma-
gis amemus honorem suum quam commodum nostrum, et magis appretiemur quod est magis
appretiandum; dicendum quod verum est quod Dei honor plus debet in corde nostro pree-
ponderare quam nostrum commodum; tamen caritas nunquam separat honorem Dei a com-
modo nostro spirituali; nec est voluntatis divinee ut nos appetamus aliquid quod sit in detri-
mentum salutis nostree, propter honorem suum», Id, ibid. .

(161) Tratado, IV, pdg. 53.
(162) Libro manuscrito de coloquios, pag. 189.
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fumana es, como dice el mismo Serifico Doctor San Buenaven-
tura, la paz: «Purgatio antem ad pacem ducit» (163). Esa paz
honda e inefable, sentida en lo mis profundo del alma, de la
cnal nos ha dado ya testimonios en las pAginas anteriores y que
ya nunca més perderéd Sor Angeles aun en medio de las maés
terribles zozobras que agiten la superficie del alma, sin conseguir
jamas alterar el fondo de la misma,

3. IJLUGAR QUE OCUPA ESTA NOCHE EN LA ESCALA MISTICA.—
Respecto al emplazamiento de esta noche dentro del proceso per-
fectivo mistico, sabido es que en la escala mistica normal u ordi-
natia la noche del sentido es la puerta de entrada para la via
mistica ; siguen los consabidos grados inferiores de la escala
teresiana, a saber: guietud, unidn, éxtasis y, finalmente, como
puerta de entrada para la unibén transformativa, viene la noche
del espiritu. En el itinerario seguido por la M. Sorazu hallamos
una en pos de otra las dos noches, la del sentido y la del espiritu
(el Desterto v el Purgatorio), sin que se nos haya dicho nada
de los grados mfisticos inferiores de la escala teresiana, aunque
si es verdad que nocs ha registrado la aparicién de la contem-
placién infusa en el perfodo de su conversién. Esta es la prin-
cipal novedad con respecto a la escala mistica normal u ordi-
naria,

Hacia el final de la segunda parte o Via Iluminativa, volve-
remos a encontrarnos con otro estado o periodo purificativo muy
semejante a éste en muchos conceptos, especialmente en el fend-
meno mistico de la luz purgativa. ; Habrid que decir que la pri-
mera noche no la purgd enteramente de sus pecados y por eso
sufri6 Sorazn esta prueba en dos tiempos distiptos? Nada de
eso, La primera noche alcanzd de tal modo su objetive de pur-
garla de todas sus faltas y pecados, que en adelante no ser
capaz Sor Angeles de dolerse y arrepentirse de tales pecados,
pues ya no existen para ella, estin completamente aniquilados
y borrados (164). La segunda noche, que veremos méis tarde,
tendra por objeto hacerla expiar las nuevas infidelidades e im-
perfecciones cometidas en el espacio de quince afios que median
entre esta primera noche y la segunda.

El P. Melchor de Pobladura, O. F. M. Cap., al editar el
primer tomg de cartas de la M. Sorazu a su Director, cartas que

1(11463) De triplici via, Prologus; Obras de San Buenaventura, edic. B. A. C,, t. IV,

pag
(164) Cartas, 21-7-1910; t. I, pag. 24.
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pertenecen a la época de este segunda noche, les ha puesto el
siguiente titulo general: «La noche oscura del espiritu». Este
titulo, asf a secas, cual si ésta fuera la {nica noche del espiritu
ola prmc1pa1 que sufrié la M. Sorazu, no resulta exacto, por lo
que venimos diciendo. Ciertamente, el periodo purlﬁcatlvo a que
dichas cartas peTtenecen, reviste los caracteres de una nueva
noche del espiritu, pero no se ha de olvidar que muchos afics
antes sufrié Sor Angeles otra a la que mAs propiamente convie-
ne este nombre, A ésta concede Sorazu mucha mis importancia
en sus obras, la considera la verdadera puerta de entrada en la
intimidad divina y le reserva un nombre consagrado y caracte-
ristico, a saber, «El purgatorio de la vida espiritual», a pesar
de que la segunda fué la que la prepard y adapté inmediatamente
v de préximo para el matrimonio espiritual, perfecto y defini-
tivo.

Respecto a la duracién de esta primera noche en la M. So-
razu, durd en total trece meses y diez dias. Pero nétese que en
este cémputo incluimos todo el espacic de tiempo que media
hasta el dfa mismo en que tuvo Jugar la entrega de Dios, mien-
tras que en el encabezamiento del presente Capitulo le hemos
dado una duracién de solos doce meses, porque remitimos al Ca-
pitulo siguiente los filtimos dias de la prueba que tienen un evi-
dente caricter de expectacién de la entrega de Dios que se ave-
cina. De todos modos, no fué excesivamente larga, si tenemos
en cuenta lo que leemos de otras pruebas semejantes, sino mis
bien corta; pero si que fué intensisima, y la gracia purificante
logré relativamente pronto colocarla en el estado de pureza, hu-
mildad, etc., que pfretendla de ella, atendidas las alturas a que la
tenia destinada Ella misma, al decirnos que las que practican
la vida mariana padecen el Purgatomo en mencs tiempo y con
més fruto, parece insinuar que el suyo fué més bien corto y que
su identificacién con la Virgen le ayudb a padecer la prueba con
tal resignacién v perfeccién que la gracia purificante consiguid
muy pronto su objeto.

Segtin el Mistico Doctor San Juan de la Cruz, las almas que
han pasado la noche del espiritu quedan constituidas en el estado
de perfectos. Purificada y confortada la misma naturaleza en
esta prueba, podrid soportar las comunicaciones divinas sin éxta-
sis ni suspensiones de los sentidos, cosas todas que reconocen
por causa la flaqueza e imperfeccién del sujeto (165). De hecho

(185) Noche Oscura, 1. 1, cap. 1, n. 2, pag. 365.
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observaremos que las comunicaciones de la M. Sorazu nunca la
enajenaban o hacfan perder los sentidos. En una carta al P, Ma-
riano le decia :

“Advierto que toda la vida he reconocido en mi organismo cierta
participacion de las propiedades del alma, mucho mas desde los veinte afios,
v paulatinamente fué pronunciandose la espiritualidad.” (166},

Esta relativa espiritualidad de su organismo, que ella notd
de modo muy particular desde los veinte afios, es efecto, sin
duda, de la noche del espiritu, a la que se vi6 sometida en dicha
edad.

(166) Cartas, 25-8-1920.




CAPITULO VI

LA ENTREGA DE DIOS

(De agosto de 1894 a filtimos del mismg afio)

En el presente Capitulo estudiaremocs la entrega de Dios
que vino a coronar y como a recompensar la fidelidad de Sor An-
geles durante la precedente época de purgacién. Comprenderi
dos articulos: el primero abarca el periodo de expectacibn que
precedi6 inmediatamente a dicha entrega ; el segundo estudia la
entrega misma, el subsiguiente estado de unién y el descenso que
tuvo lugar al cabo de tres meses.

Articuro I

Periodo de expectacion

1. ANSIAS POR SUBYUGAR Al, OMNIPOTENTE. — 2. LA ULTIMA
PRUEBA

1. ANSIAS POR SUBYUGAR AL OMNIPOTENTE. — Periodo de
expectacién Ilama la M. Angeles al tiltimo mes de su purgacién
pasiva (Cfr. Ap. Doc., nfim. 75). Dicho periodo se caracteriza
por unas extraordinarias ansias de apoderarse de Dios, ansias
que evidentemente fueron efecto de gracias pasivas, como clara-
mente se desprende de los caracteres con que se manifiestan.

Mas antes volvamos a tomar el hilo de ]Ja narracidén que que-
dé interrumpida en el articulo IIT del Capitulo precedente, All{
dejamos a Sor Angeles hacia el final de su prueba o purgacién
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pasiva, El desvio de Dios, su olvido e indiferencia, el ver que
Este no correspondia a sus servicios, le producfa un sentimiento
cada dfa mayor. La primera manifestacién de amor paternal que
recibi6 por parte de Dios nos la cuenta ella en una pigina verda-
deramente conmovedora de la Vida (Cfr. Ap. Doc., ntim. 71).

La aparicién de Dios que se describe en este texto parece
fué por medio de una visién intelectual. Los padres de familia
que Sor Angeles representd al Sefior como ejemplo de padres
que a pesar de ser duros y rigurosos, cOn todo, amaban a sus
hijos, eran, sin duda, personas reales que ella habfa conocido
en Tolosa, Estos pequefios datos vivos y concretos que abundan
en las relaciones divinas de la M. Sorazu, asi como el subido
realismo y concretez con que ella nos cuenta su contacto personal
directo con el mundo sobrenatural, dan indudablemente a esta
Autobiografia un valcr singular, Se desprende constantemente
de ella esa impresién de algo auténtico, vivo, sincero, que le
comunica interés y valor de actumalidad.

Bastante después de este hecho, que contiene yva como un
presentimiento de la unién inefable que se avecina, empezd a ex-
perimentar Sor Angeles unas ansias extrafias y vehementisimas.
Primero fueron unas ansias de poseer a la Virgen como en patri-
monio y propiedad. Muy pronto se vieron coronadas dichas an-
stas por el logro del objeto que pretendia, es decir, comenzb a
experimentar por gracia mistica cémo la Virgen posefa su alma
y su cuerpo. Sentia visiblemente la presencia de la Sefiora en
el fondo de su ser (Cfr. Ap. Doc., ntim. 72).

Mas la felicidad y descanso que esta gracia le proporciond
fueron muy breves, pues a las ansias marianas sucedieron muy
pronto otras mis vehementes todavia, y que ahora tenian por
objeto al mismo Dios. Eran unas ansias inccntenibles por apo-
derarse de Dios, por rendir, subyugar, conquistar y hacer suyo
al Omnipotente : son todas palabras con que ella intenta traducir
de algfin modo el objetivo concreto que perseguian aquellas an-
sias, El texto de la Vida en que nos cuenta este estado nos hace
saber cbémo se dedicaba a besar 1migenes de la Virgen, pidién-
dola constantemente que le hiciera entrega de su Hijo divino.
Esperaba a Dios por conducto y mediacién de la Virgen, por
eso se lo pedia a Ella (Cfr. Ap. Doc., nfim. 73). En el lugar
paralelo del Tratado nos dice que no la satisfacia la presencia
divina que ya gozaba desde que recibiera las noticias experi-
mentales de la Fncarnacién y de los otros misterios, que vimos
en e] Capirulo precedente; lo que pretendfa era una conquista
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de Dios, y «como frenética y enajenada con la fuerza del amor
vy de su ardiente anhelo de poseerle», andaba por todas partes
preguntando por El a la Virgen y pidiéndoselo sin descanso (167).
Estd claro por todas estas manifestaciones que dichas ansias
eran efecto de gracias pasivas y que el estado descrito es, por
tanto, rigurosamente mistico.

Con frecuencia se le aparecia Dios bajo diversas formas, como
si se complaciera en jugar con sus ansias (Cfr. Ap. Doc. n.° 74).
Nétese en este texto cdmo la vehemencia de sus ansias le hacia
creer que habia pasado afios en este estadp (cuando en realidad
s6lo habfan transcurrido pocas semanas) y asi se lo decia ella a
Dios querellindose por sus dilaciones. Tiembla adem4s en este
relato un no sé qué de emocién y lirismo al referirnos cémo sz
dirigia cada amanecer al ventanario del dormitorio para contem-
plar el lucerp de la mafiana, precursor del Sol y simbolo de la
Virgen que nos trajo al Sol de Justicia... Mas a pesar de su
anhelosa espera, pasaba un dia y otro dia y Dios no se entre-
gaba...

2. La Uvriva prUEBA.—Faltdbale atin una Gltima prueba
que padecer, con la cual acabaria de adaptarse y prepararse para
la tan anhelada unién. El relato de esta prueba, que se nos hace
en la Vida, es sumamente precioso, por ese modo concreto y
directo con que la describe. Contempla Sor Angeles una imagen
de la Virgen del Perpetuo Socorro y le pide como de costumbre
que le haga donacién de aquel Nifi, que porta en sus brazos.
El Nifio le da a entender que estd a disposicién de su Madre
y hara lo que Esta quiera. Entonces Sor Angeles se sorprende
y extrafia ingenuamente de que dependiendo la cosa de la Vir-
gen, demore Esta el favor, y se queja de que se porte asi con
ella, que tanto la ama. Los 4ngeles que a ambos lados de la ima-
gen llevan en sus manos las insignias de la Pasién, se las mues-
tran, haciéndole saber que le falta afin una fltima prueba que
padecer. Al mismo tiempo, Sor Angeles siente que recibe grandes
alientos y 4nimos para sufrir, y se retira gozosa y dispuesta a
sobrellevar la anunciada tribulacién.

Mas he aqui que a los pocos dias se olvida de todo esto, y
cuando mis desimaginada est4 le sobreviene la tribulacién, mejor
dicho, se la procura ella sin querer y sin que se le ocurra rela-
cionarla con la precedente prediccién. Nétese la materia sobre

(167) Tratado, VI, pédg. &8,
9,—
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la que vers esta Gltima prueba, la cual consistié en una firme
aprensién de que se hallaba en estado de pecado mortal, porque
no traducia su vida intima al confesor. O sea, versd sobre el
mismo punto que Dios le exigiera y urgiera tantas veces en épo-
cas anteriores, sin poder acabar de ella que se resolviera a poner
en ejecucién esto que la gracia le pedia. La tribulacién fué ver-
daderamente terrible, penosa e intensisima, hasta que por fin
el dia 24 de septiembre repentinamente se disip6, al imponérsele
la presencia de la Virgen, quien la hizo saber que al dfa siguiente
se verfan cumplidos sus anhelos de unién divina, Llena de gozo
pasé toda la tarde preparindose para recibir la gracia prome-
tida, vy la preparacién consistié en imitar las virtudes de la Vir-
gen y en rendir a la misma especiales homenajes de devocibn.
Adems el dia 25 celebraba la Orden Franciscana la fiesta de
Nuestra Sefiora de la Merced, y para Sor Angeles constituia un
singular motivo de gozo el que la entrega de Dios tuviera lugar
un dia consagrado a la Virgen y el que Esta interviniese en sus
relaciones divinas, como habia intervenido siempre hasty ahora,
tanto en el periodo de prueba como en el de expectacién. (Véase
Apéndice Documenta] nfim, 75.)

Con este estado de expectacién o de ansias misticas termina
1a noche del espiritu de la M, Angeles. A la verdad, dichas ansias
no son exclusivas de este perfodo, pues en el fondo toda la noche
estd llena de ellas, aunque no aparezcan con tan destacado relieve
como ghora.

Arricuro 1I

La entrega de Dios

1. LA ENTREGA.—2. Fi ESTADO DE UNION.—3. FEI, DESCENSO.
4. INTERPRETACION DE ESTOS HECHOS

1. La gntrEcA.—El 25 de septiembre de 1894 es una fecha
sagrada, memorable cual ninguna en la vida de Sor Angeles:
«Dia de eterna memoria para mi» (168). Dia que recordari siem-

(168) Cartas, 21-7-1910; t. I, pédg. 24.
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pre con emccién agradecida y temblorosa, y cuyo aniversario
celebrari todos los afios de su vida:

“Todos los afios procuro santificar ese dia con especiales obsequios a
mi Dios y es uno de los dias mAas santos del afio para mi pobre alma.” (169).

“Acuérdese de mi el 25 del proximg septiembre, en cuya fecha, a las
cuatro de la mafana (solarés), se cumplird el XXV aniversario de la entrega
de Dios 2 mi alma después de la terrible prueba que padeci desde los dieci-
siete a los veintiun afios.” (170).

La inefable comunicacién divina en que consisti6 la entrega
estd descrita tanto en la Vida (171) como en el Tratado (172).
El relatg de la Vida resulta mis hermoso porque tiene ese fres-
cor que naturalmente exhala de si todo Iy concreto y vivo, mien-
tras que la descripcién del Tratado parece un tanto descolorida
v phlida por ese pretendido carhcter impersonal y abstracto que
hemos deplorado en esta obra. No obstante, la relacién del Tra-
tado aflade algunas patticularidades de interés, que tomaremos
en cuenta.

No vamos a intentar describir aqui por nuestra cuenta la
inefable entrega de Dios. No harfamos sino estropear la sencilla
y preciosa narracién qte ella misma nos ha dejado. Remitimos,
pues, al lector al Ap, Doc. nfim. 76, donde insertamos el relato
de la Vida. Aquj tan sblo nos limitaremos a hacer algunas obser-
vaciones a ese texto y a completarlo con los otros datos que nos
ofrece el lugar paralelo del Tratado.

En primer lugar, ndtese que se trata de una comunicacidn
puramente espiritual ; pero no de una visién (ya que habla de
noticia general), sino de una sensacién de contemplacién. Es de-
cir, de un aprehender a Dios en la contemplacidn infusa pon los
sentidos espirituales, traduciendo tal aprehendimiento por la sen-
sacién de vista y ofdo, lo cual no ocurre normalmente antes del
grado mistico del éxtasis. Obsérvese su modo de expresarse:
«Parecia que se arrojaba en mis brazos». Pone el «parecfa» por-
que en realidad no se trata de una vista y tacto corporal, sino
de una sensacién puramente espiritual, la cual por otra parte
guarda analogfas tan estrechas con las percepciones de los senti-
dos que instintivamente el alma las compara y expresa por medio

(169) Cartas, 23-9-1920.
(170) Carta al Excmo. Sr. Hospital, de 24-8-1919. En este cémputo de cuatro afios de
prueba réune Sorazu los tres del Desierto con el de la purgacidn pasiva.

(171) Vida, 11, 10, pags. 104-111.
(172) Tratado, VII, pags. 93 ¥ ss.
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de las palabras que nos sitven para designar éstas (173). Del mis-
mo modo, las palabras que ella pone en boca de Dios son propias
de ella, es decir, traducciones hechas por ella a] lenguaje huma-
no de lo que Dios le dié a entender directamente y sin palabras.
Esto se deduce asimismo de su modo de hablar: «esto entendi»
(es decir, ng me lo dijo con palabras expresas) «y lo cref», etc.
Pero la naturaleza puramente espiritual de esta comunicacidén
aparece explicitamente afirmada en las siguientes palabras del
Tratado :

“Se le presenta como Dios, Uno y Trino, que comprende la naturaleza
humana de Cristo, pues en E] ve el alma no solo las personas de la Trinidad,
si que también la Santisima Humanidad de Jesus en el Verbo, pero lo ve
todo con la inteligencia, con una noticia general que no la permite fijarse
en ninguna de dichas personas. Es como si Dios se revelara al alma envuelto
en luz tenebrosa o en divinas tinieblas, radiante de gloria, majestad, belleza
y bondad divinas.” (174).

En el momento que Dios se le aparecid, hizole saber que en-
tre E1 y ella reinaban una uni6én, afinidad y parentesco tan
estrechos, que en manera alguna cabe comparar con las uniones
que existen entre las criaturas. Y a renglén seguido afiade ella :
«Asi lo experimenté, y con la evidencia de la unién divina, al
ver que Dios era todo mio y yo toda de Dios, quedé estupefac-
tan. En estas palabras tenemos preciosamente expresado e] caric-
ter experimental propio de todo conocimiento mistico. Sor An-
geles vefa en aquellos felices momentos, palpaba, sentfa y cono-
cfa experimentalmente que lo que Dios le decfa sobre la unibn
intima entre Ely ella era asi en verdad y que se cumplia en ella.

El pasmo y la profunda impresién que sinti ante la eviden-
cia de tamafio favor, lo pondera el Tratade con estas palabras :

“Fs un beneficio tan grande, tan singular e inaudito, que quien le reci-
be participa del asombro y estupefaccion que experimenta el bienaventurado
cuando por vez primera ve la Faz divina de Dios que en la eternidad dichosa
se le comunica.” (175).

Mas este pasmo y estupefaccién no le impidié hablar a su
Dios querido de tfi, siendo asi que hasta ahora le ha tratado
siempre de Vos. Lo hacfa asi en los momentos de mayor intimi-

(173) Poulain, o, c., cap. V, pag. 69.
(174) Tratado, VII, pags. 95-6.
(175) Tratado, ViI, pag. 98.
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dad y confianza, segfn propia confesién que hallamos en una de
sus primeras cartas al P. Mariano:

“Y trateme de ta, pues aun a Dios Nuestro Sefior, con ser quien es,
doy yo ese tratamiento cuando quiero hablarle con confianza; jcuanto mas

debe hacerlo V. R. conmigo, si quiere que en sus cartas vea un padre y no
un extrafo!” (176).

Otra particularidad notable que consigna Sor Angeles en su
descripcidén es la de que conocia ccn evidencia que el divino be-
neplécito se cumplia perfectamente en ella y que Dios nada la
reclamaba. Poco méis abajo nos dird también que al presente
tenfa toda la cantidad de gracia de que era capaz. Esta llenum-
bre no es absoluta, sino relativa, o sea, se refiere a la capacidad
actual que entonces posefa. MAs adelante nos hablard de sucesi-
vas dilataciones de esta capacidad animica, con lo que serin
posibles nuevos progresos y ulteriores acrecentamientos de gracia,

Tanto del relato de la Vida como del Tratado se desprende
también que Dios le prometi6 en esta ocasién la perseverancia
final (177).

Finalmente, es notable que no aparezca la intervencién de
la Virgen en el acto mismo de la entrega de Dios, como aparece
en la comunicacién divina de junio de 1911, cuando Sor Angeles
serd elevada al estado de matrimonio y como parece era de espe-
rar también en ésta, después del papel tan importante que ha
jugado hasta ahora, inclusg en la preparacién préxima para la
entrega de Dios.

A pesar de la seguridad que la comunicacién divina le pro-
porciond, no dejé Sor Angeles de llamar al confesor e hizo con
él la confesién general que los dias anteriores habfa aprehen-
dido como necesaria. Le expuso las dudas y alarmag de concien-
cia que habfa padecido y le hizo saber, ademis, que Dios Ja exi-
gfa vivir sometida a la direccidén espiritual. Al oir esto el confe-

(176) Cartas. 7-7-1910, t. I, pdg. 11. «...aun a Dios Nuestro Sefior, con ser guien es...
No se olvide que nos hallamos en presencia de un alma profundamente religiosa, que en
sus relaciones divinas llega at contacto intimo y directo con la Divinidad. Por 1o mismo
tiene de Dios una idea tan alta, tan impregnada y ungida del sentimiento de acatamiento y
adoracion, que no podemos facilmente imaginarnos toda la fuerza expresiva e intima con-
viccidn que va implicita en estas sencillas frases suyas, de suyo tan triviales. Y sitn em-
bargo, esta profunda reverencia no obsta para el trato deliciosamente familiar e intimo
con el mismo Ser Divino. El gusto moderno que busca y apetece lo auténtico, lo directo y
concreto tiene en la M, Sorazu un caso de excepcionatl interés y actualidad desde el punto
de vista de estas cualidades. Las descripciones directas, realistas, frescas y espontdneas
de sus relaciones divinas hacen llegar hasta nosotros de una manera muy real algo de
aquella sensacion o impresion caracteristica sentida por ella en su contacto con Dios. En
sus obras hallamos toda una gama variadisima de estas impresiones, como lo podra obser-
valr zodo el que atentamente siga las vicisitudes de su vida mistica a través de sus propios
relatos

(177} Tratado, Vil, pdg. 99.
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sor se ofrecié a dirigirla, pero, segfin dice Sor Angeles, no cum-
plib su palabra, al menos en la medida o forma que ella lo
necesitaba. Probablemente, el confesor no sospechd slqulera la
clase de alma que tenfa delante, sino que tomando sus inquie-
tudes por escripulos monjiles para acallarlos y tranquilizarla de
alguna manera, le prometié que la dinglna y luego no se pre-
ocupd més de proporcionarle tal direccién ni tal vez estaba capa-
citado para ello. Como, por otra parte, no parece que Sor Ange-
les tuviera por aquellas fechas facilidad para contar con la direc-
cibn de ningfin otro sacerdote, hubo de continuar viviendo sin
director, Y a esta falta de direccidn atribuye ella el descenso
que muy pronto veremos. Ahora, en efecto, le iba a ser ésta
mAis necesaria que nunca,

2. Evu Es1ApO DE UNION.—«En el momento en que Dios se
entrega al alma, se siente ésta poseida del mismo y elevada a
una altura sublime, que parece la antesala del cielo», dice el
Tratado (178). Y la Vida: «Inmediatamente entré en posesién
de Dios y quedé poseida de El con efectos maravillosos». La
unién no se redujo, pues, al acto o momento pasajero de la divi-
na comunicacién, sino que esta comunicacién fué el principio de
un auténtico estado de unién, Las piginas con que en la Vida
describe dicho estado de unién, de posesién del alma por Dios,
son sencillamente estupendas, bellisimas, verdadera joya de la
literatura mistica, que sin detrimento pueden sufrir el parangdn
con las mejores que han escrito los misticos experimentales.
(Cfr. Ap. Doc., ntim, 77),

En esta descripcién nos da a conocer las principales carac-
teristicas o propledades que sobresalian en su alma durante el
estado de unibén: ese darse cuenta del abismo que la separaba de
las almas ordinarias o que se hallan en estado de gracia comfin,
ese tener que hacerse cargo de la manera de ser de las criaturas
de la tierra para poder entenderse y tratar con ellag, esa impre-
sién de llenumbre, de gracia rebosante, esa evidencia de que la
voluntad de Dios se cumplia perfectamente en ella, ese verse
perfectamente conforme con Dios en su vida, operaciones, ser y
sentimientos, etc., etc.

3. FEr1 pEscENso.—Tres meses préoximamente durd Sor
Angeles en este estado de unién, al cabo de los cuales tuvo lugar

(178) Tratado VII, pag. 99.
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un descenso a otro estado més ordinario y menos llamativo, Este
descetiso lo provocd ella misma, como 1o cuenta en los dos tex-
tos que ponemos en el Ap, Doc. nims. 78 y 79 y por las causas
que allf mismo se indican. En substancia, seglin se deduce de di-
chos textos, las causas eran las siguientes: veia Sor Angeles que
desde que habia sidg elevada al estado de unibén, no era duefia
de si, no tenfa control suficiente para regular sus acciones por
las normas de prudencia y moderacién que son necesarias entre
los hombres, no sabia poner limites a su amor ni tenia criterio
para saber cémo conducirse en las relaciones sociales o externas
con el préjimo, Aqui era donde ella echaba de menos un director
que la conservara en la necesaria humildad y la ensefiara el
modo de portarse en su trato externo. Viendo, pues, los peligros
a que en el nuevy estado se hallaba expuesta por no tener direc-
tor, las visibles imprudencias que sin poderlo remediar levaria
a cabo por su falta de criterio y de propio control, resolvid resis-
tir a la gracia y poner fin a un tal estado, sin que con ello quisiera
ofender a Dios, sino mis bien era una determinacién que ella
se vefa forzada a tomar en vista de las circunstancias, principal-
mente por no tener un director en su nueva y delicada situacién.

El descenso se produjo inmediatamente que ella resistié a
la gracia y puso limites a la accién de Dios. Este mostrd sentir
muchfisimo e] que su esposa le abandonase. También ella lo sen-
tia pero el temor de extraviarse por aquellos «caminos extraor-
dinarios» sin direccién, era lo que le forzaba a tomar esta deter-
minacidén, aunque estaba dispuesta a volver a este estado cuando
tuviera director, si es que Dios persistia en querer llevarla por
estas vias.

Vemos por este hecho cémo Sor Angeles tenfa criterio sufi-
ciente para reconocer su misma falta de criterio y de propio con-
trol, o sea, las imprudencias, excentricidades y peligros a que
se hallaba expuesta en su nuevo estado, todo lo cual nos revela
una vez més su constitucién sana y equilibrada y sus relevantes
dotes de sensatez, sentidp comfn, inteligencia, etc. En suma,
nos estd revelando un gran criterio en lo mismo que ella llama
falta de criterio.

Asimismo, nos hallamos en presencia de un nuevo hecho
interesantisimo para apreciar las repercusiones o reflejos pura-
mente naturales con que reacciona la naturaleza sometida al influ-
jo de las gracias pasivas. Ya antes de ahora hemos hecho notar
que la M. Sorazu es un caso de primera jmportancia para estu-
diar estas mutuas interferencias y relaciones que se establecen
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entre las gracias misticas y la naturaleza humana que padece la
presencia de ellas, Pues bien, aqui nos hallamos evidentemente
ante un caso de éstos. Probablemente ella misma no se daba
cuenta de esto en aquellas fechas ; al menos asi parece deducirse
del texto ntim. 79 del Ap. Doc., donde atribuye a Dios las excen-
tricidades que ella practicaba en el estado de unién. Véase cémo
se expresa :

“Me obligaba Su Majestad a hacer cosas extravagantes, buenas, se
entiende, pero que llamaban la atencion de la Comunidad, y hubieran llama-
do mucho mas si yo hiciera todo lo que Dios Nuestro Sefior me obligaba a
hacer. Yo temia mucho y me daba mucha verguenza ser lo que Dios queria
que fuera; y aunque deseaba mucho glorificar a Su Majestad a costa
de mi honor, de mi vida y de mi gusto; pero temta engolfarme en aquella
voluntad de Dios, empeiada en llevarme por caminos extraordinarios.”

En consecuencia, instaba al Sefior que ng la obligara a hacer
excentricidades : «...mas Dios Nuestro Sefior no querfa; y aquf
comencé a luchar con Eb», etc. Evidentemente, se trata aqui de
un casg en que la naturaleza no podia soportar la intensidad de
las gracias pasivas y obraba esos actos precisamente por debili-
dad, por falta de dominio, o sea, por no poder soportar con ente-
_ ra posesién de si misma la fuerza de las divinas infusiones. Tal
vez la misma Sor Angeles no dejé de presentir lo que podia haber
de fenbémeno natural en estos hechos, a pesar del modo como se
expresa, pues de Otra mamnera casi no se concibe que se resol-
viera a tesistir a lo que ella crefa voluntad manifiesta de Dios.
Esta debilidad o falta de aptitud de la naturaleza para soportar
con entera posesién de si misma la divina unién mistica nos
viene a descubrir que el efecto de la precedente noche del espi-
ritu no habia sido lo suficientemente eficaz a este respecto. Y he
aqui otra razén por la que Sor Angeles habrd de pasar por una
segunda noche antes de que sea elevada al verdadero y definitivo
matrimonio espiritunal.

Asi termin este precioso e interesante estads de unidén. Puso
fin a él, como decimos, la misma Sor Angeles con plena adver-
tencia de lo que hacia y por las razones indicadas. E] sentimien-
to que mostré Dios al ver que su esposa le abandonaba se le
grabb a Sor Angeles tan adentro, que durante los aflos siguientes
padecib los mis crueles remordimientos por esta especie de re-
sistencia hecha al Sefior.

4. INTERPRETACION DE ESTOS HECHOS.—Estos hechos plan-
tean por s{ mismos varios problemas, que es necesario tralar
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brevemente. En primer lugar, ¢obr rectamente Sor Angeles con
su indicada resistencia? En segundo lugar, ;de qué grado mis-
tico se trata en la precedente entrega de Dios y estado de unién?

En cuanto a 1 primero, objetivamente hablando, parece claro
que no es aprobable el proceder seguido en el caso por la Madre
Angeles, aunque subjetivamente le excusara su buena fe. Lo 16-
gico y ]o propio hubiera sido rogar al Sefior para que El mismo
pusiera fin a aquel estado o limitara sus efectos o para que le
proporcionara d1rector etc., pero no resistir, obligando con ello
a Dios a que pusiera "fin al favor contra el plan inmediato del
mismo Dios. Anteriormente hemos dicho que Sorazu demostrd
muy buen criterio y estar animada de muy buen espiritu en su
actitud de recelo hacia los «caminos extraordinarios», hacia las
excentricidades, singularidades, hacia todo lo llamativo y lo que
podia constituir un peligro para su humildad ; pero esta exce-
lente disposiciébn no se opone en modo alguno a que hubiera
seguido en el caso la conducta que hemos indicado.

Mas, si objetivamente considerado, no era aprobable el pro-
ceder de Sor Angeles, subjetivamente parece claro que no hubo
en ellp falta ninguna por la buena fe y méviles rectos que la
animaron., Por lo mismo, el descenso que se siguié no fué en
manera alguna un descenso real en la perfeccién o sant1dad
finicamente cesd en el alma la experiencia actual de unibn, pero
conservandp ésta la misma cantidad de gracia o grado de perfec-
cién. Esto lo afirma ella taxativamente en el Tratado y aparece
ademis claro del ulterior desarrollo de les acontecimientos de
su vida. Es més, como insinfia el mismo Tratado, este estado
de unién era en los designios de Dios algo episédico, algo que
debfa terminar, y Dios se sirvi6 de aquella aparente resistencia
del alma para poner fin a él, haciendo como que sentia mu-
cho dicha resistencia, pero sin que en realidad se diese por ofen-
dido, ya que ni s1qu1era hubo resistencia formal. (Cfr. Apéndice
Documental, ntms. 80 y 81).

Finalmente, ¢con qué grado mistico hay que identificar esta
gracia de unidn? El Tratado parece identificarla con el matri-
monio espiritual cuando dice:

“Este acto reviste siempre cierta solemnidad propia del misterio que
encierra, aunque varia en la forma, porque a unas almas se las entrega Dios
con signos sensibles en forma de desposorios, entrega del anillp y otras joyas,
y a otras sin ninguno de dichos signos, pero con la misma o mayor solemni-
dad, si cabe, Hablaré de las ultimas, porque de las uniones en forma de des-
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posorios hay muchos ejemplares en las biografias de los Santos y Santas ca-
nonizados y de muchas Venerables, especialmente religiosas” (179).

Estas palabras patrecen referirse al matrimonio espiritual.
El térming «desposonos» que ella emplea, no se ha de tomar en
sentido técnico para designar la comunicacién divina que precede
y anuncia el matrimonio, ya que las uniones de Santos a que
alude y con las cuales equipara la precedente entrega, son sin
duda el matrimonio espiritua] que, como es sabido, se reahzo
frecuentemente bajo esta forma simbélica de misticas nupcias.
Parece, pues, claro que en el precedente texto I3 M. Sorazu equi-
para la entrega de Dios de 1894 con el grado mistico del matri-
monio espiritual. Afiddase que pocos meses antes de su muer-
te en una carta al P. Mariano le decfa la M. Angeles que la
unién data en su vida desde el 25 de septiembre de 1894, perfec-
cionada cada vez més, pues a pesar de su mala corfespondencia,
Dios siguié su marcha, excepto algunos periodos de vida esta-
cionaria que dificultaron la expansién de la vida divina en su
alma (180).

Y, en general, per todos los escritos de la sierva de Dios
aparece claro la importancia suma y trascendental que a sus ojos
tuvo esta entrega de Dios,

De hecho, la entrega del 25 de septiembre ofrece rasgos de
indudable parec1do con el matrimonio espiritual. Este es el grado
mistico con el que instintivamente se siente uno inclinado a
identificar este episodio, si no fuera por el subsiguiente descenso.
Pero aun después del descenso, a cada paso nos encontraremos
con datos muy s1gn1ﬁcat1vcs reveladores de que Sor Angeles
se hallaba en posesidén de ciertas dotes del Matrimonio, sin que
en realidad se hallase en el verdaderp estado de Matr1m0n1o
Parece pues, se ha de dec1r que en el casq se trataba de una
grama que debfa, ser el principio del Matrlmomo, de una invita-
cién no lograda al Matrimonio. Dicha invitacién no se logré por
entonces, o mejor, Dics mismo la dejé en suspenso por ng hallarse
Sor Angeles en condiciones para ser elevada a dicho estado,
ya por falta de direccidn ya por aquellas flaquezas del natural
que este mismg estado de unién nos ha revelado. Asi, pues, y
tomando ocasién de la aparente resistencia del] alma, El mismo
puso fin al estado de unién. Esta duracién episédica hace pensar

(179) Tratado, V11, pdgs. 94-5.
(180) Cartas, 17-1-1921
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que el principal designio de Dios al concedérselo fué recompen-
sar de ese modo su fidelidad durante la pasada noche, a la vez
que darle un anticipo del verdadero y definitivo Matrimonio,
que afin habfa de tardar muchos afios en llegar,

De todos modos, es algo verdaderamente notabilisimo este
corte del Matrimonio espiritual al comienzo, corte debido a infi-
delidad de buena fe, pero con resistencia a la gracia y por falta
de direccién. Es un caso que por lo extrafio y original del mis-
mo, por constituir un ejemplo tan raro y nuevy en las experien-
cias misticas, merece ser objeto de particular estudio.
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Conclusién general de la Primera Parte o Via Purgativa

Hemos alcanzado ya la meta final de la primers de las tres
partes o épocas en que dividiamos la vida espiritual de Ja M. So-
razu, DetengAmonos un momento a contemplar el camino reco-
rrido para hacer el balance general y apreciar en ripida ojeada
los frutos y resultados alcanzados por nuestra autora ya a la tem-
prana edad de veintifin afios.

Vimos una nifiez marcada con el sello inequivoco de la
predileccién divina, reveladora por si sola de una muy singular
vocacién a la santidad y a la vida mistica. (Cap. L)

En su adolescencia advertimos un corto periodo dedicado a
los pasatiempos y vanidades mundanas, periode que en los pla-
nes de Dios tiene el manifiesto designio de que sirva para con-
servarla durante toda su vida en la humildad y experiencia de
su propia miseria. Pero es en esta misma época de extravio
donde se nos vuelve a descubrir otra vez la singular eleccién de
esta alma, en la particular providencia con que Dios la preservd
de los peligros de pecar, y sobre todo en el notabilisimo privi-
legio de no experimentar nunca la concupiscencia de la carne.
(Capitulo I1.)

A la época de extravio siguié la conversién, con el cambio
radical de vida y el alejamiento definitivo de todas las vanida-
des. Esta época la vimos caracterizada por la plenitud de entre-
ga y donacibén total a Dios por medio de una vida de oracién
intensa v fervorosa. (Cap. II1.)

Mas a poco sobreviene la primera prueba: aridez, alarmas
de conciencia, etc., y por no ser fiel a la gracia que le pedia
abrirse al confesor, permanece Sor Angeles en un estado semi-
estacionarip que dura tres afios, (Cap. IV.)

Sale de é1 por medio de una segunda conversién, e inme-
diatamente es sometida a la purgacidn pasiva o noche mistica
del espiritu, que leva a cabo en ella una profunda y primorosa
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labor de purificacién, de expiacidn de sus faltas, enderezamiento
y rectificacién de las inclinaciones naturales viciadas por el pe-
cado, etc., sobresaliendo en esta prueba el papel importante que
juega la Santisima Virgen como sostén, alivio y celestial mo-
delo de la paciente. (Cap. V.)

Por fin, la terrible noche es coronada por un precioso estado
unitivo de caricter episédico, pues tan sblo perseverd en él tres
meses. (Cap, VL)

Como ya hemos advertido anteriormente, la época central
mis caracteristica y representativa de toda esta Primera Parte
es el perfodo de la purgaciédn pasiva, «Via Purgativa consistit
in expulsione peccati». Purificar, limpiar, rectificar, reorde-
nar, etc., es la labor previa indispensable que debe preceder a
toda otra en la obra de santificacién. Esta radical y profunda
purificacién llevada a cabo en el alma de Sorazu constituye la
més segura garantia y promesa de los progresos ulteriores. Este
es, pues, en definitiva, el fruto positivo logrado en esta prime-
Ta etapa.

Al igual que hasta el presente, en las piginas siguientes
de nuestro estudio jremos siguiendo paso a paso la mano de Dios
que va trabajando esta alma, y junto con la obra de Dios estu-
diaremos la correspondencia de la misma alma, casi siempre ge-
nerosa y caracterizada por una excelente buena voluntad, mas
no siempre exenta de ignorancias, resistencias y otras debilida-
des, que hacen tanto mis provechoso para mosotros el comoci-
miento de este interesantisimo caso de la vida mfistica.



SEGUNDA PARTE

LA VIA ILUMINATIVA
(1895-1911)

“Ba ofa iluminativa consiste en la imita-
cion de Cristo”. (San Buenaventura, De
triplici via, cap. III, Predmbulo, ed. B. A. C,,
tomo 1V, pég. 143).
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Esta segunda etapa que distinguimos en el itinerario mis-
tico de la M. Sorazu abarca un largo espacio de casi 17 afios
{desde principios de 1895 hasta junio de 1911). Es una época
que presenta perfiles propios, bien distintos y caracterizados.
La nota central, el rasgo esencial y caracteristico de toda esta
larga serie de afios lo constituye la contemplacién de los mis-
terios de la vida de Cristo con ayuda de noticias misticas o
gracias pasivas, reproductivas de dichos misterios. Mas en
esta misma contemplacidn esirictamente mistica de los miste-
rios de Cristo iremos notando cierto progreso y sucesivos ade-
lantamientos de la mistica contemplante. En efecto, durante
los primeros afios no podia penetrar en los misterios de la glo-
ria. La gracia mistica con cuya ayuda contemplaba, se referia
tan sélo a los misterios de la vida terrestre del Salvador, o sea,
desde la Encarnacién hasta la Ascensién inclusive. Durante
muchos afios se redujo, pues, a contemplar estos misterios,
recorriéndolos millares de veces. Ademds, en estos primeros
afios se fijaba preferentemente en Cristo Hombre, como agen-
te principal de dichos misterios. Mas después se le concedid
seguir también a Jests en los misterios de la gloria, y aun en
los misterios de su vida terrestre, aprehendia preferentemente,
no ya a la Santa Humanidad, sino a la Divinidad presente en
ella y obrando por medio de ella la salvacién del género
humano.

Junto con esto, que constituye lo propio y representativo
de este largo pericdo, hallamos otras muchas gracias y fené-
menos particulares, que a su tiempo iremos sefialando. Final-
mente, en los dltimos cuatro afios de esta segunda parte, o sea,
de 1907 a 1911, nos encontramos con una nueva fase purifica-
tiva, una segunda noche del espiritu, que es la que acabard
de adaptar de préximo a la M. Sorazu para el estado de ma-
trimonio espiritual con que se inaugurard la Via Unitiva.

Dividimos toda esta segunda parte en tres capitulos. El
primero abarca siete afios, desde 1895 hasta el 18 de marzo de
1902, fecha en que Sor Angeles se sintié elevada a un estado
mds ventajoso ain que el de la unién de 25 de septiembre de
1894. El segundo comprende desde dicha fecha hasta 1907. En
el tercero, finalmente, estudiamos el periodo purificativo que
se prolonga desde 1907 a 1911.



CAPITULO VII

ACOMPANANDO A JESUS EN LOS MISTERIOS
DE SU VIDA TERRESTRE

(1895—18 marzo 1902)

“E} girasol pareciame un retrato de mi alma, la cual, fja su
mirada en el Sol de Justicia, le seguia paso a paso en la Carrera
de su vida mortal, desde la Encarnacién hasta su triunfal Ascen-
sién a los cielos, y cuando el Salvador se ocultaba a mi mirada
con e] impenetrable velo de su inefable gloria a la diestra del
Padre, me quedaba como Ssuspensa mirando a] cielo —como el
girasol queda Suspenso vuelto hacia el Occidente cuando pierde
de vista al rey de los astros— hasta que pasado un rato volvia
a buscarlo en el misterio de la Encarnacién.”

{vida, 111, 6, pags. 151-2.)

Para mayor claridad y comodidad de exposicién, dividimog el
estudio de estos siete afios de la vida de la M. Sorazu en cua-
tro articulos, tomando pie para la subdivisién de un aconteci-
miento Mmeramente externo de su vida, cual fué el traslado tempo-
ral a otro convento. Asi, pues, el articulo I abarca finicamente
los meses que median entre el descenso indicado en el capitu-
lo precedente y el traslado de Sor Angeles al convento de Je-
sts-Marfa, Fl articulo II comprende el lapso de tiempo vivido
por Sor Angeles en el nuevo convento (casi tres afios). El articu-
lo IIT continfia estudiando la vida mistica de nuestra autora
después de] regreso a su antiguo convento. Finalmente, en el
articulo IV estudiamos el periodo de sufrimiento que precedid
a la histérica fecha de 18 de marzo de 1902, Como se ve, la sub-
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divisién en articulos no obedece a modalidades diversas o fases
nuevas de su vida mistica, sino que se toma de circunstancias
més o menos accidentales de su vida, va que durante estos siete
afios es una misma la nota caracteristica y central de la vida
mistica de Sor Angeles, a saber, el acompafiar a Jestis en los
misterios de su vida terrestre, por medio de una noticia mis-
tica, reproductiva de dichos misterios, que para este efecto se
le concedla Decimos de los misterios de la vida terrestre, por-
que, en efecto, en este primer perfodo no se le daba pasar méis
alla de la Ascension, quedando Sor Angeles como sin ocupacidén
cada vez que habia recorrido el ciclo de misterios que componen
los estados de la vida de Jess desde la Encarnacién hasta la
Ascensién ; y como no podia penetrar con El eun los misterios
de la gloria, volvia a empezar de nuevo la mistica carrera que
va del seno de Maria hasta el Olivete. Y en cuanto al modo con-
creto de seguir estos misterios, ya hemos dicho que duramte este
primer periodo se paraba en la Santa Humanidad, Estas carre-
ras misticas en seguimiento de Jestis, repetidas millares de veces,
constituyen, pues, la nota esencial y caracteristica del periodo
que vamos a estudiar,

Arricuro 1

Después del descenso

1. NOSTALGIA DE LA DIVINA UNION PERDIDA.—2. I.A PRESEN-
CIA DE DIOS SENTIDA POR GRACIA Mistica.—3. 1,08 MISTERIOS
pE CRISTO REPRODUCIDOS EN EL SANTO SACRIFICIO DE LA Misa

1. NOSTALGIA DE LA DIVINA UNION PERDIDA.—Reanudemos
el hilo de la narracién de la vida de Sor Angeles. Recordara el
lector que el estado de unién que se inicid en 25 de septiembre
de 1894 cesb al cabo de unos tres meses, por las causas y moti-
vos que ya se indicaron, Entonces se produJo un descenso que
Sor Angeles traduce siempre por la metifora del desprendimien-
to del divino abrazo, a que se hallara unida (1). Si nos fijamos.

(1) Véase por ejemplo Tratado, pags. 103, 105, 107, etc.
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atentamente en las expresiones que ella emplea para designar
aquel inolvidable y regalado estado de unién, expresiones que
sin duda traducen la impresidn que del mismo le quedara, vemos
que todas se refieren a esta idea de abrazo con el divino Esposo
vy suponen una evidencia o experiencia de unién actual y de
adherencia gozosa con Dios. Véanse algunas de estas expre-
slones :

“Después de un periodo mas o menos largo de vida semibienaventurada,
Dios Nuestro Sefior hace como que suelta al alma o la desprende de la unién
o adherencia con su divinidad en que se encontraba.” (2)

“Cuando descendi de la union divina o de la actual experiencia del don
de Sabiduria que me adheria a mi Dios y me retenia unida a El...” (3)

“...es que al soltarla Dios de su intimo abrazo corta en cierto sentido
la corriente de sus divinas comunicaciones, haciendo que cese en el alma el
uso actual del don de Sabiduria que la adhiere a su Dios y Ia hace gozar
de EL.” (4)

Coinciden todas estas expresiones, como se ve, en sefialar
una misma nota como esencial o constitutiva de aquel estado
de unidn, a saber, esa evidencia de la unién o adherencia actual
que existia entre el alma y Dios, unién que espontineamente
se compara con el abrazo. Una adherenc1a gozosa, fruitiva, de
tlpo afectivo, que fué para Sor Angeles fuente y origen de pur1-
simos e inenarrables goces, Por todos estos caracteres parece
coincidir este estado con el grado mistico que el Serafico Doctor
San Buenaventura denomina precisamente «Amplexus», y que
parece tener su correspondencia en el Matrimonio espiritual de
la escala teresiana (5). En su lugar hicimos notar la afinidad
que guarda la entrega de Dios de 25 de septiembre de 1894 con
el Matrimonio espiritual, sin que en realidad sea el Matrimo-
nio-verdad, que no llegard sino muchos afios més tarde. Es no-
table también la coincidencia con el Serdfico Doctor en el papel
que Sorazu asigna al don de sabiduria en la produccidén de dicho
estado de unién, como se ha podido observar por los textos que
anteceden ; exactamente igual que el Serifico Doctor, para quien
la experiencia mistica en sus fases supremas es funcién de dicho
don e implica una experiencia sabrosa, de tipo afectivo (6).

(2) Tratado, VII, pag. 102,
) Vida, 11, 13, pag. 102.
(4) Tratado, VI, pdgs. 103-4.

(3) Véase Ignacio Omaechevarria, Introduccion al tomo [V de Obras de San Buena-
ventura, ed. B. A, C., pdg. 94.

(6) Omaechevama 1, c., pag. 36 y s8.
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Pues bien, desprendida ahora Sor Angeles del abrazo con
el divino Esposo, se vi6 colocada en un estadg «méis ordina-
rio» (7). La nota méis saliente, la impresién dominante que se
apoder6 de ella en e] estado subsiguiente al descenso fué una
penosa impresién de desamparo, de soledad, de vacfo imposible
de llenar. Era natural. Ella, que habia experimentado la ine-
fable dicha del abrazo con el divino Esposo, ya no podia haliar
contento algung en las cosas de este mundo, una vez que se veia
privada de aquel soberano bien, Las criaturas eran para ella
comp extrafias y desconocidas. Nada, absolutamente nada, fuera
de Dios, podia colmar el infinito vacio que sentia. Vivia como
sola entre las religiosas. En medio de este desamparo y soledad
sentia la necesidad de acompafiarse con Jesfis y Marfa y los
buscaba en el cielo hasta con sus ojos materiales con penoso
anhelo. (Cfr. Ap. Doc, niim. 82 y su paralelo del Tratado, VIII,
phginas 107-109.)

Por este texto de la Vida vemos que Sor Angeles seguia
practicando el mismo horario que observaba durante la época
de purgacibén, o sea, levantindose a media noche. Jestis y Ma-
ria, por medio de una visidn que en el texto se nos describe y
que parece fué imaginaria, no intelectual, le sefialaron la faena
u ocupacién a que debia dedicarse en el nuevo estado de vida
espiritual : la imitacién de las virtudes que practicaron Jesis
y Maria en los episodios de su vida mortal. Estas visitas de
Jests y Marfa, para consolarla en el desamparo que padecia,
fueron bastante frecuentes, seglin nos hace saber el Tratado (8).

2. La prEsENciA DE DIoS SENTIDA POR GRACIA MISTICA.
Una gracia mistica notable que Sor Angeles retuvy después del
descenso fué la de sentir a Dios presente en tode lugar. Habia
comenzado a gozar por modo habitual este favor mistico hacia
el fin de la época de purgacién, o sea, antes de la entrega de
25 de septiembre de 1894 (9), y ahora, después que cesb el estado
de unibn, siguié gozéndola habitual y establemente. Véanse en
el Ap. Doc. nfimeros 83 y 84 algunos testimonios sobre este
favor mistico que no siempre poseia en igual grado. Es inexacto
lo que supone el P. editor de las Cartas en nota al texto que
nosotros reproducimos en el Ap. Doc. nfim. 84 (10), a saber,

(7Y Tratado, VIII, pag. 107,

(8) Tratado, VII, pag. 104.

(9 Cifr. Tratado, VI, pag. 83.
(10) Cartas, tomo I, pag. 86 nota.
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que Sorazu se refiera en dicho texto a los efectos causados en
su alma por la unién de 25 de septiembre de 1894. Tales efec-
tos cesaron a los tres meses, como dijimos, y aqu{ se habla de
un estado que durd afios. Sor Angeles empezd a gozar como
habitual el sentimiento de la presencia de Dijos hacia el final
de la época de purgacién, y a esa fecha, sin duda, se refiere
el cdmputo que hace al datar dicho estado desde el segundo o
tercer afio de su vida religiosa. El estado de presencia de Dios
se inicid, pues, antes de la entrega de Dios y prosiguié al cesar
los efectos de ésta. En adelante, como dice, gozari habitual-
mente este favor mistico, y a su debido tiempo nos serd dado
saborear otras preciosisimas descripciones que ella nos ha de-
jado del modo como contemplaba a Dios presente en la Creacibn.

Pero ni este regalado favor de la presencia de Dios ni las
visitas de Jesfis y Maria eran bastantes a consolarla de su sole-
dad y desamparo. Ademés padecia muchisimo por las faltas
que cometia :

“...e] amor reconocido —dice ella— es el verdugo que atormenta a esta
alma y la hace expiar sus imperfecciones mas duramente que lo haria el mis-
mo Dios, quien se niega a castigar dichos defectos en vista de lo que por
ellos padece la culpable.” (11)

Es decir, la memoria de los estupendos prodigios de amor
que Dios habfa obrado con ella hacfa gue experimentara un vivi-
simo y crue] remordimiento por las pequefias e insignificantes
faltas que cometia, casi todas simples imperfecciones, muchas
veces totalmente anoluntarlas, como puede verse por el texto
que insertamos en el Ap. Doc., nfim. 85. Tenia ademis Sor An-
geles el error o idea equivocada de que estaba en su mano sus-
traerse absolutamente a todo pecado y ellp contribufa a redoblar
su dolor por la monstruosa ingratitud que a sus ojos representa-
ban aquellas faltas, después de los favores de que habia sido
objeto. Se ha dicho que la mujer es particularmente sensible al
pecado de ingratitud. Los sentimientos de la M. Sorazu podrian
ser una prueba de ello,

Las Cartas nos refieren, ademdis, que cuando Sor Angeles
descendié del estado de unidn, el Sefior le hizo saber lo siguiente:

“No trates de vivir en la Religion como una de tantas religiosas, con-
tenta con la observancia comun y en un estado de gracia ordinaria, porque
no perseverards en él, pues estds destinada a ser santa, y, sl no lo eres,

(11) Tratado, VII, pag. 104.
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seras la criatura més perversa. Entraris en el cielo en compafiia de muchas

almas que yo tengo determinado salvar por tu medio, o no te salvaras, por-
que para ti no hay término medio.” (12)

Y a renglén seguido afiade ella por su cuenta que sabe por
experiencia ser esto ciertisimo y que el Sefior se lo habia dado
a conocer «desde los primeros afios de mi vida». ¢ Qué otra cosa
viene a ser esto sino una nueva confirmacién de cuanto llevamos
dicho sobre la existencia de una vocacidn enteramente excepcional
y extraordinaria con que Dios distinguié a esta alma, destinindo-
la a una santidad altisima y extraordinaria, a la vez que a una
vocacidn especificamente mistica, como medio de alcanzar dicha
santidad ? La existencia de esta vocacidén particular se nos mos-
tr6 de un modo inequivoco en los episodios de su primera
infancia.

3. Los MISTERIOS DE CRISTO REPRODUCIDOS EN EIL SANTO
SACRIFICIO DE LA Misa.—Después de cierto tiempo caracterizado
por esta impresién de desamparo y soledad, hace su aparicién
en la vida de Sor Angeles un nuevo e inefable favor mistico, a
saber : una noticia divina con cuya ayuda vefa reproducidos los
misterios de la vida de Jesfis en el santo sacrificio de la Misa.
(Cfr. Ap, Doc., nfims. 86 y 87.) Con esta gracia consigui6 lo que
tanto anhelaba, ¢ sea, acompaflarse de ]esﬁs y aliviar asi en
parte la soledad que padec1a desde que se vib suelta del divino
abrazo. Ahora se sentia tan feliz como si hubiera nacido cuando
Jesucristo vivia en la tierra, pues experimentaba su presencia
en nuestras iglesias al tiempo del sacrificio de la Misa y vefa
reproducirse en ésta los misterios de la Encarnacién, Muerte y
Resurreccién de Jestis, Aunque Sor Angeles no podia asistir de
ordinario mis que a una sola Misa, la que a diario se celebraba
en la iglesia de su convento, la influencia de la citada gracia
mistica no se reducia a ésta sola sino que ponia a Sor Angeles
en relacién con las misas que se celebraban en las distintas igle-
sias de Valladolid, cuyo anuncio ofa por medio de la campana.
Por eso, cada vez que ofa tocar a Misa se bafiaba de gozo y veia
reproducirse los misterios del Salvador en la iglesia que la cam-
pana le sefialara. No hay necesidad de advertir que estas noti-
cias sobre los misterios son gracias misticas especificamente dis-
tintas de la contemplacién infusa propiamente dicha. Fécilmente
se comprende cudn suaves y divinisimas emociones hubo de gus-
tar Sor Angeles por efecto de estas inefables noticias relativas

(12) Cartas, 21-7-1910, t. I, p4g. 28.
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a] santo sacrificio de la Misa. | Con qué otra emocibén, con qué
distinto sabor de boca que lo hace el cristiano ordinario hubiera
saboreado ella Jos siguientes preciosos versos, hechos para ser
cantados en la Misa, inmediatamente después de la consagra-
cén ! :

“Ya Jesucristo bajo del cielo

sobre el altar del Santo Dios,

reproduciendo vivo y perenne

su Sacrificio redentor.

Ved renovados Cruz y Calvario,

triunfos pascuales y Ascension,

cifra y resumen de sus misterios

que en testamento nos lego.” (13)

O sus equivalentes, concebidos en la lengua materna de nues-
tra protagonista :
“FEgin dedan au egin zazute
lurrak dirauvan artean,
Azken-Apari misterioa
berritu nere izenean.
Jesukristoren itz oien bidez
orra Jesus aldarean,
Gurutz, Pizkuntza, Zeruratzea
gogoarazi naiean.” (14)

Poco después de haber empezado a recibir este nuevo favor
mistico ocurrié un hecho que determind el traslado de Sor Ange-
les v de toda su Comunidad a otro convento.

Arricuro II
Sor Angeles en el convento de Jesis-Maria
(11-9-1895 — 22-6-1898)
I. Er trasrapo.—2. NuUrvo ExTRAVIO.—3. DILATACION DE LA
CAPACIDAD ANfMICA.—4. IMPERTIOSA NECESIDAD DE IMITAR A JESUS

1. EL TRASLADO,

“En la mafiana del 8 de septiembre, fiesta de la Natividad de la Santi-
sima Virgen, entendié Son Angeles que seria trasladada al convento de Jesus

(13) lgnacio Omaechevarria, <Misa corporativa melodiada», Ardnzazu, 1943, pags. 63-4,

(14) Ignacio Omaechevarria, O. F. M., «Alkartasunezko euskal-Meza», Aranzazu,
1936, pag. 11.
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~-Maria, pero que alhi hallaria también a Dios y a su Santisima Madre, En la
tarde del mismo dia se desencadeno una horrible tempestad, y fué tanto
el aguacero, que, rebasando las canales del tejado, comenzo éste a hacer
agua en tanta ccpia y en tan malas condiciones, que se cuartearon algunas
de las paredes del convento, sin que ]a iglesia sufriera menoscabo alguno.
Examinado el edificio por peritos fue declarado ruinoso, y el Prelado ordeno
el trasiado de las religiosas al convento de Jesus-Maria, que también es de
Concepcionistas Franciscanas, situada en el extremo norte de la ciudad.” (15)

Fl traslado se efectu6 el dia 11. Al paso que las religiosas
ancianas lloraban inconsolables por tener que abandonar su con-
vento, Sor Angeles se sentia alegre y contenta, por saber que
ésta era la voluntad de Dios y que en la nueva casa Este no le
faltarfa. Asi y todo, nadie tenfa més motivos que ella para amar
aquel viejo convento que ahora abandonaba, cuyos muros habian
sido testigos de los misterios de amor que el Sefior habfa obrado
con ella. Y as{ la vemos besar muchas veces con infinita emocién
y veneracién el pavimento y las paredes, antes de alejarse de él
definitivamente (cfr. Ap. Doc., nfim. 88),

En el nuevo convento hallé a Dios y a la Santisima Virgen
lo mismo que en el antiguo, segfin se le habia prometido
(cfr. Ap. Doc., nfim. 89). Nétese cémo se expresa : «..lle patre-
cia que sentia la presencia de Dios y de la Santisima Virgen
en todo el convento de Jesfis Mariay. Ya antes de ahora hemos
hecho notar este modo de expresarse, La locucién «me parecian»
no indica que se trate aqui de una impresién meramente sub-
jetiva ; al contrario, era una aprehensién verdadera y real, de
orden mistico, una sensacién puramente espiritual.

2. Nuevo exTrAViO.—Al poco tiempo de hallarse en el
nuevo convento, se extravié Sor Angeles del camino de la san-
tidad por el que Dios la queria (Ap. Doc. nfims. 90 y 91). ;En
qué consistié este extravio? En que por complacer a sus nuevas
Hermanas y condescender con sus deseos, dejé6 de practicar los
ejercicios de penitencia y devocién particulares que observara
en su antiguo convento, abandond aquella vida de abstraccién y
soledad de criaturas en que hasta ahora habia vivido, se entre-
tuvo en conversaciones infitiles con las religiosas y empezd a
llevar una vida casi ordinaria, contentindose con seguir a la
Comunidad. En su antigno convento Sor Angeles habia Ilevado
ung vida de absoluta soledad, sin relacionarse casi ni aun con las

(15) Vida, pag. 123, nota.
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mismas religiosas, vida de comunicacién continua con Dios.
Ahora, a] cambiar de ambiente y de familia religiosa, no le fué
fhcl perseverar en este tenor de vida, El estadg de relativa rela-
jacién en que se hallaba su propia Comunidad le favorecié en
parte para que pudiera seguir su particular vocacién a la sole-
dad ; asi, por ejemplo, no existia recreacién en comfin (16). Aho-
ra, en cambio, al encontrarse en una Comunidad donde florecia
la vida comfin, hubo de avenirse a tratar y relacionarse mucho
mAis con las demis religiosas. Tampoco le eran posibles en el
nuevo conventp las excursiones nocturnas que en el suyo acos-
tumbraba a hacer al coro y a otros lugares para dedicarse a la
oracién, pues en Jess-Maria cerraban las puertas del dormito-
rio (17). Adem4s, por complacer a sus nuevas Hermanas, hacia las
que se aficlond mucho, se entretenia con ellas en conversaciones
y pasatiempos que la remordian. En suma, empezé a llevar una
vida casi ordinaria, contentindose con seguir a la Comunidad.
En esto consistid su extravio. Mas Sor Angeles sentia bien a
las claras el vacio inmenso, el aburrimiento y fastidio de aquella
vida superficial, sin jugo ni contenido de vida interior. Parecia-
le que le habfan arrebatado su Dios, que la habfan bajado del
cielo a la tierra, que era una religiosa sin alma, sin corazdn,
esclava de las criaturas. En suma, sentia que no era aquello lo
que Dios queria de ella. Particularmente la remordia el que
dejandose llevar de su modo de ser blando y complaciente, se
entretuviera en conversaciones y pasatiempos con las criaturas.

En estas circunstancias, se reprodujo de nuevo en su alma
la necesidad apremiante (que tantas veces habia sentido en perio-
dos anteriores) de traducir su vida intima a un ministro de Dios,
persuadida de que cualquier sacerdote que, enterado de su par-
ticular vocacién ¥ de las extraordinarias gracias que habia reci-
bido, la viera vivir como una de tantas religiosas, la ayudaria
a salir de su situacién y a responder a su particular vocacién
a la santidad, Pero también esta vez pudo més su extraordinaria
timidez y encogimiento, y no se resolvid a franquearse, como
Dios se lo pedia y ella misma deseaba. Y en esta falta de direc-
cién (a la vez que en su natural blando y complaciente) tenemos
las causas de este nuevo extravio, que Sorazu cuenta como el
tercerp en su vida. El primero fué ‘el que tuvo lugar a sus quln-
ce afios, o sea, antes de la conversién., El segundo es la época

(16) Vida, I, 5, pag. 47.
(17) Vida, 111, 8, pag. 132.
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que ella denomina «el desiertor y el tercero fué este de Jestis-
Marfa. El confesor, como ignoraba en absoluto la condicién de
Sor Angeles, le daba los consabidos consejos de que se acomo-
dara en todo a la vida de sus hermanas...

Basta leer con mediana atencién el texto del Ap. Doc. nfi-
mero 90 para caer en la cuenta del relieve con que aparece en él
la conciencia que tenfa Sorazu de su vocacibén enteramente ex-
cepcional. Sor Angeles se daba perfecta cuenta de que su caso
no se podia equiparar al de las otras religiosas, de que Dios le
exigia una vida y conducta mucho mis perfecta y elevada que a
las demas. Claro est4 que aun almas como Sorazu no deben dis-
pensarse de ningfin ejercicio de Comunidad o acto de Regla-
mento sin que lo imponga realmente la gracia, sino que deben
compaginar la vida comfin o de regla con la propia vida interior
y con los ejercicios privados que sin turtar la vida de Comuni-
dad deben llevar. Al director toca ensefiarles este equilibrio e
instruirles acerca del espiritu con que deben practicar los mis-
mos actos comunes o exteriores,

Mas no todo fué padecer en el nuevo estado. Continunaba
experimentando el inefable don de la presencia de Dios y reci-
biendo diversas noticias y gracias mfisticas, como se desprende
de los textos que insertamos en el Ap. Doc. nfims. 92 y 93. En
el segundo de estos textos hallamos, ademés, un delicado toque
de ternura de Sor Angeles hacia su familia. Nog referimos a ese
extrafio deseo que sentfa de que murieran sus padres y herma-
nos, porque le daba pena verlos separados de ella, y por medio
de la muerte pensaba recobrarlos y poseerlos en Dios. La sobri-
na de la M. Angeles, Concepcién Olascoaga Sorazu, nos contd
que en las cartas familiares, con ocasién de la muerte de alguno
de los de casa, les escribia diciéndoles que ellos estarian tristes
porque habfan perdido a un ser querido, mas ella, en cambio,
lo habia recobrado, pues la muerte lo habfa unido a ella. Mis
adelante, con ocasién de la muerte de su padre (1900), hermano
(1901} y madre (1920), volveremos a hallar ideas semejantes,

En uno de los textos anteriormente citados (cfr. Ap. Do-
cumental, nfim. 90) nos ha dicho que en este tercer extravio per-
di6 todas las virtudes, excepto la devocién a la Virgen, En efec-
to, sus relaciones con la Sefiora se estrecharon atin mis. Gozaba
del favor mfistico de su presencia, y a los pies de Ella desaho-
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gaba las inquietudes que le ocasionaba la comunicacién con las
religiosas (18),

3. DirATACION DE 1A cApAcIDAD ANimica.—FEl Tratado no
alude para nada a este extravio de Jestis-Maria, sino que inme-
diatamente después de haber narrado la noticia divina por la que
vela reproducidos en la Misa los misterios de la Encarnacién y
Redencibn, pasa sin mé4s a decirnos que el alma que ha sidg fiel
en responder a esa gracia, se dilata y se hace capaz de nuevas
comunlcaciones, o sea, se adapta para poseer a Dios en més alto
grado. Todos los misticos experimentales coinciden en esta ob-
servacién sobre la dilatacién de la capacidad animica. Como con-
secuencia de dicha dilatacién, el alma se hace capaz de una mayor
perfeccién, de una conformidad mas perfecta con Jesfis, Por ello
empezb a seutir SOr Angeles unos misteriosos llamamientos, con
los que Jesfis le invitaba a una imitacién suya més perfecta.
Estos llamamientos tenian lugar mientras asistia al santo sacri-
ficio de la Misa, al tiempo que en ésta se lee el Evangelio.
(Cfr. Ap. Doc., ntim. 97.)

Estos llamamientos empezd a sentirlos antes de ir a Jesfs-
Maria, como se desprende del lugar paralelo de la Vida, donde
se nos cuenta el modo concreto como ocurrib todo esto, y asimis-
mo se nos refiere con encantadora sencillez cbnio tuvo lugar el
para ella interesantisimo descubrimiento bibliografico del libro
de los Evangelios, (Cfr. Ap. Doc. ntim. 97.)

Juzgamos ocioso e] pararse a demostrar que en estos efectos
que en ella produjo la lectura de los Evangelios intervienen gra-
clas de orden evidentemente mistico, pues ello aparece claro del
mismo relato.

Lo que si hemos de dilucidar brevemente es la siguiente
dificultad que podria ofrecerse al lector. ¢ No implica, en efecto,
una suerte de contradiccién que hablemos de dilatacién animica
v de invitaciones a una mayor perfeccidn precisamente cuando
acabamos de consignar un extravio en la vida espiritual, que Sor
Angeles reconoce haber padecido justamente por este tiempo?
A esto contestamos que el Tratado (que es donde se nos habla
de esta dilatacién) silencia, como ya hemos dicho, el extravio
de Jestis-Mar{a, y lo hace asi, sin duda, porque creyé su autora
que en e] plan que se habia propuesto de resumir y consignar
sblo lo més importante, no debia entrar este episodio, porque no

(18) Vida, M1, 3, p4g. 135.
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comprometié de modo esencial la marcha general de su vida.
Parece, en efecto, que el dicho extravio fué relativo o parcial
nada mas vy para convencerse de ello basta fijarse en el resto
de los sucesos acaecidos en Jesfis-Maria y que relatamos a con-
tinuacién. Ademis, las nuevas circunstancias en que se encon-
traba en el nuevo convento excusaban a Sor Angeles. No parece,
pues, que el que ella llama extravio comprometiera de un modo
serio su progresivo adelantamiento en la perfeccién.

Verdad es que ella recuerda con amargura este convento de
Jestis-Marfa, porque le trae a las- mientes su correspondencia
infiel a Dios por causa de este extravio, y asi dice en una de
sus Cartas: «No puedo recordar aquella santa casa sin exhalar
un suspiro de profundo sentimiento y dolor, aunque también
conservg alglin recuerdo de consuelos (19). Mas no se olvide que
estas Cartas estdn escritas en una época de purgacién, cuando sus
faltas e infidelidades se ofrecian a su conciencia con més abul-
tado relieve. En sus Consideraciones sobte el Apocalipsis halla-
mos también una clara alusién al estado de unién de 1894 y
al extravio de Jestis-Maria, Comentando aquellas palabras de
la Carta al 4ngel de la iglesia de Efeso: c«has abandonado la
caridad primera, considera el lugar de donde has caido, eter,
se expresa en estos términos :

“l.a primera caridad entiendo que es la vida de fervor que emprend: a
la edad de veinte afos. Esta caridad abandoné cuando me extravié segunda
vez, dos afios mas tarde, y quizd no la he recobrado. El lugar de donde cai
no es otro que el altisimo grado de gracia y union divina a que me elevo el
Sefior en el periodo de vida que cito, etc. ...” (20).

4. TMPERIOSA NECESIDAD DE IMITAR A JESUs.—IL.a lectura
de los Santos Evangelios produjo en ella una «imperiosa nece-
sidad» de imitar a Jestis en sus divinas virtudes. Precisamente
era éste el fin que la gracia se proponia con esta 1ectur’a, como
va hemos dicho, o sea, 1mpulsarla a una imitacién mis perfecta
de Jesucristo. SOr Angeles se sentfa movida y literalmente arras-
trada por gracias de orden pasivo o mistico a esta imitacidn.
Pero tomando lo exterior por lo interior, interpretd tales impul-
sos a la imitaciébn de Jesfis en sentido de realizar' austeridades

y privaciones extremas, que su natural no podia soportar. (Véa-
Se Ap. Doc, nfim, 96) En estas austeridades es preciso notar
una falta de criterio en la M. Sorazu. Una vez més se revela

(19) Cartas, 21-7-1910, t. I, pag. 29.

(20) FExposicion de varios pasajes..., pags. 26-7.
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en estos hechos cuin necesaria le era la direccién, hacia la cual
por modo tan apremiante la impulsaba el Sefior.

Debido a su cargo de cantora, Sor Angeles se vefa obligada
a alimentarse bien en los dias de especial trabajo, como por
ejemplo, la Novena de la Inmaculada, teniendo que contrariar
su inclinacibn a imitar a Jesfis en estas austeridades y ayunos
que acabamos de ver, Por eso, apenas terminaban los dias del
Novenario, queriendo resarcir las pérdidas o retrasos que crefa
haber sufrido en la imitacién de Jesfs, se entregaba con redo-
blado {mpetu a los citados ayunos y privaciones, a la vez que
se engolfaba con tody su alma en la contemplacién de su Amado,
olvidada por completo del cuerpo y de cuanto a él se refiere.
Pero la noche del 25 de diciembre de 1897, estando las reli-
giosas en refectorio, di6 a Sor Angeles un ataque, efecto sin
duda de sus excesos en el ayuno, vy este inesperado accidente
le vali6 una buena reprimenda del confesor y de las religiosas,
quienes le aseguraban que era victima de los engafios del de-
monio al entregarse tan sin medida a las penitencias y ayunos.
(Cfr. Apéndice Documental nfim. 95.)

Obsérvese especialmente el altisimo estado de contemplacién
que por este tiempo gozaba Sor Angeles y que se nos revela de
pasada en este mismo relato: «Vivia —dice— mis en Jesfis que
en el cuerpo», «con tanta mayor intensidad me abismé en Je-
shs...», etc. Mas adelante nos dari noticias mis explicitas acer-
ca del objeto de estas contemplaciones y del modo concreto como
ellas se producian,

Tas recriminaciones del confesor y de las monjas con ocasidn
del susodicho accidente metieron a Sor Angeles en un laberinto
de confusiones, dudas y temores acerca de su estado espiritual,
con lo cual se inicié en ella un perfodo de sufrimientos interio-
res, que fué la caracteristica dominante de los #ltimos meses
que pas6 en Jestis-Maria.

Por fin, el 22 de junio de 1898, hechas ya las debidas repa-
raciones en el antigno convento, regresé a él Sor Angeles junto
con la Comunidad de la que formaba parte.

“lLa despedida fué emocionante, porque nos queriamos mucho las dos
Comunidades; especialmente sentimos la separaciéon las que habjamos estado
més unidas y nos habiamos tratado mas por razdon de los cargos que desem-
pefidbamos, Al despedirme no derramé ni una sola lagrima, pero después lloré
la ausencia de mis queridas hermanas de Jesus-Maria muchas veces por espa-
cio de dos o tres semanas. No porque estuviera a disgusto en mi casa, sino
porque el amor que sentita por ellas me hacia desear su compaifia. Era la na-
turaleza, que pagaba el tributo debido a la amistad. Jam4s olvidaré los bene-
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ficios que nos dispensaron nuestras hermanas de Jesus-Maria mientras estuvi-
mos a su lado y sus deferencias con esta pobre pecadora. Dios se lo pague y
me las haga a todas santas.” (21)

Una vez méis se nos revela a través de estas lineas e] her-
moso corazdn de Sor Angeles, profundamente humano.

Arricuro IIT

De nuevo en su convento

1. EL LENGUAJE DE LA CREACION.—2. NOTICIAS REPRODUCTI-

VAS DE LOS MISTERIOS DE JESUs.—3. LA PRIMERA MANIFESTA-

CION DE JESUCRISTO.—4. GRACIAS ANEJAS ¥ COMPLEMENTARIAS,
PROPIAS DE ESTE PERIODO

1. EL LENGUAJE DE LA CREACION.—Apenas volvié Sor An-
geles a pisar su amado convento, se disipé como por encanto
la tribulacién mterlor que venia padec1endo durante los tltimos
meses que vivid en Jesfis-Maria.,

“No ‘es extrafio —comenta ella— que me sucediera esto, porque la sim-
ple memoria de los muchos y singulares favores que habia recibidp en esta
santa casa me elevaba a Diog durante el tiempo que vivi en Jesus-Maria;
jcudnto mas a] verme de nuevo entre las paredes que habian presenciado mis
relaciones divinas!” (22).

Facilmente se comprende lo que puede haber de natural en
estos hechos. L.a memoria de los estupendos misterios de amor
obrados a favor de ella en esta santa casa (en concreto, la entre-
ga de Dios y el subsiguiente estado de unién que describimos en
el capituly precedente) bastaban a elevarla cuando vivia en Je-
stis-Maria, y es claro que la impresién habia de ser mucho mas
poderosa y eficaz ahora, que se vefa de nuevo dentrp de los mu-
Tos que fueran testigos de tan inefables gracias.

Un favor mistico que empezé a gozar con singular viveza
e intensidad inmediatamente después del retorno a su convento.

1) Vida, l1I, 5, pags. 145-6.
(22) Vida, I1I, 8, pag. 162.
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fué el de percibir el lenguaje de las criaturas y de las obras de
la naturaleza que le hablaban de su Dios. La primera vez que
percibi6 este lenguaje de amor fué al escuchar el canto de la
codorniz, que despertd a Sor Angeles a las tres de la mafiana
del 23 de junio de 1898, o sea, la primera noche que dormia
en su propio convento después de la vuelta de Jestis-Marfa. Desde
aquel dia, bastibale oir el mugido de una vaca o el ladrido de
un perro para transportarla a una regién divina donde sélo exis-
tia Dios como Creador y Conservador, «vivificando la creacién
y recibiendo el tributo de alabanza y gratitud de sus criaturas»
(cfr, Apéndice Documental nfim, 98).

Juzgamos ocioso pararse a probar que no se trata aqui de
una contemplacién ordinaria de las criaturas, sino de un favor
especificamente mistico. Favor mistico que igualmente han go-
zado tantos grandes Santos y misticos excelsos, como el Sera-
fin de Asis, San Buenaventura, San Juan de la Cruz, etc., que
nos han dejado testimonios preciosisimos del mismo. Las pagi-
nas que Sor Angeles dedica en la Autobiografia al tema son
también bellisimag y exhalan un cierto lirismo que embelesa.
Ya antes de ahora nog ha dicho cdbmo gozaba del don mistico
de la presencia de Dios, a quien sentfa presente en todo lugar,
alinque 1o slempre experlmentauba esta gracia con igual viveza o
en e] mismo grado. Cuando vivia en Jests Marfa, a ratos sentia
también la influencia de este lenguaje de las criatur'as; expre-
samente cita, por ejemplo, cdémo el cantp de las ranas era sufi-
clente para elevar su espiritu a Dios (cfr. Ap. Doc. nfimercs
92 vy 93). Mas ahora, al volver a su convento, despertd en ella
con nueva viveza esta facultad mistica cuya presencia ya otras
veces habia sentido. Y en gracia a este favor (nos dice ella)
se dedic6 a la contemplacidn de la naturaleza, sin abandonar
sus ocupaciones favoritas, que aqui enumera: la meditacién de
los misterios de Jesfis y sus relaciones con Jesfis Sacramentado
y con la Santisima Virgen. Por la misma razdn se aficioné a la
floricultura, cultivande un jardincillo en el que plantd variedad
de flores. (Cfr. Ap. Doc. nfim. 99.)

A continuacién de este texto prosigue relatindonos larga-
mente en la Autobiografia los razonamientos y consideraciones
que le sugerian las distintas clases de flores. Revélase en todo
ello un alma delicada, de sensibilidad exquisita, genuinamente
femenina, un tanto infantil e inocente. Véase en particular el
hermosisimo péarrafo que insertamos en el Ap. Doc. nfim. 100.
Para entenderlo, téngase en cuenta que entonces no comulgaban

1e—
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las religiosas més que los jueves y domingos, primeros viernes
y fiestas.

2. NOTICIAS REPRODUCTIVAS DE LOS MISTERIOS DE JESUS.
Aunque el texto precedente atribuye directamente a la falta de
la Comunién la causa de los desamparos y ausencias de Dios
que padecia, en realidad no era ésta la tinica ni la principal razén
de dichos desamparos. Véase, en efecto, cémo se explica ella
misma a renglon seguido de dlcho texto (cfr. Apéndice Docu-
mental ntm. 101).

Tocamos en este filtimo texto el punto que dijimos ser més
esencial, la nota central que caracteriza la vida mistica de la
M. Sorazu en todo este periodo que venimos estudiando. Jestis
—mnos dice— era su objetivo, no podia vivir sin su presencia,
y pedia a Dios que repitiera a su favor misticamente el milagro
de la Encarnacién para poder acompaiiarse con El. Dios le con-
cedfa, efectivamente, «clerta presencia espiritualy del Verbo
y utilizaba este favor para recordar la historia del mismo Verbo
Encarnado, procurando copiar las virtudes que en ella resplan-
decen. Dicho con otras palabras, se dedicaba a acompafiar a
Jestis, contemplandole en los distintos misterios y episodios de
su vida santfsima. Mas no 51empre gozaba de esta noticia expe-
rimental de los misterios y presencia espiritual de Jesis, y cuan-
do se vefa privada de tal favor es cuando padecia los dssampa-
ros y ausencias de que nos ha hablado. Pero volvia a repetir de
nuevo las diligencias y sfiplicas para obtener la citada gracia,
hasta que lo consegnia. Asi su vida en este perfodo era una
continua comunién espiritual, un continuo aspirar por Jesfis.

Compérese este texto con el lugar paralelo del Tratado, el
cual aclara y pomne en luz meridiana lo que constituye la nota
caracteristica de la vida mistica de Sorazu por este tiempo
(cfr. Apéndice Documental nfim. 102). El Espiritu Santo —nos
dice en este texto— qulere perfeccionar en el alma la vida e ima-
gen de Cristo: he aqui el objetivo, la finalidad que persigue toda
esta larga etapa que denominamos Lia Via Iluminativa. Para con-
segulrlo inspira al alma que se entregue a la contemplacmn e
imitacién de los misterios de la vida de Jestis, MAas afin, le revela
el secreto de reproducir misticamente dichos misterios. Dicho
secreto consiste en amar y estimar al mismo Hijo de Dios y
anhelar su posesién con frecuentes comuniones espirituales y
plegarias al Padre, hasta que vencido Este de tan fervorosas
sfiplicas, le comunica la noticia sustancial con la cual posee y
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goza como presentes los misterios de la vida de Jestis. Con ayuda
de esta gracla, el alma acompafia a Jeslis paso a paso por la
carrera de su vida terrestre desde la Encarnacién hasta la Ascen-
sién, procurando copiar en si misma las virtudes que en cada
episodio contempla. Y como la capacidad del alma se va dila-
tando sin cesar (otra vez la dilatacién de la capacidad animica),
ésta en sus sucesivas confemplaciones va haciendo maravillosos
progresos, tanto en la santidad como en el conocimiento de los
misterios que contempla. Sj primero sblo se fijaba en las accio-
nes externas de Jesfis, luego entra en sus disposiciones interio-
res y singularmente en el amor eterno al género humano, que
es lo que mis claramente se le revela. Cuando llega a la Ascen-
si6n, queda el alma como suspensa, huérfana, triste, sin ocupa-
cién ni compafifa, pues no se le concede seguir a Jesfis en los
misterios de la gloria. Mas pronto vuelve a experimentar la nece-
sidad de hacerle bajar de nuevo a la tlerra. Solicita otra vez la
gracia de la noticia sustancial, y cuando la ha obtenido, vuelve a
iniciar sus misticas correrias desde la Encarnacién a la Ascensién.

Ahora se comprende mejor toda la exactitud, propiedad y
fuerza expresiva del retrato que nos hace Sor Angeles de su
propia alma en la Vida, comparindola con el girasol, y que nos-
otros hemos puesto como lema al frente de este capitulo. En
esas palabras tenemos, en efecto, bellamente vista y sentida por
ella misma, la imagen exacta, el retrato fiel de lo que era su
vida y su almg por esta época,

No deja de llamar poderosamente la atencién la coinciden-
cia de la M. Sorazu con los Ejercicios de San Ignacio en este
punto, La M. Sorazu nos atestigua, en efecto, que no se le con-
cedia pasar en sus contemplaciones misticas méis alld de la As-
censién ; dsspués que habia contemplado este misterio, tenfa
que volver a empezar de nuevo el ciclo de los misterios de’ Jests,
v toda su actividad contemplativa se limitaba a los misterios
comprendidos antre la Encarnacién y la Ascensién, Del mismo
modo San Ignacio en las meditaciones de los EJercmos tampoco
pasa de la Ascensién. ¢Mera coincidencia sin importancia, o
existe alguina causa profunda de este hacho?

3. La PRIMERA MANIFESTACION DE JESUCRISTO.—SOlo Dios
sabe los miles de veces que durante estos afios repitié Sor An-
geles el ciclo de los misterios del Salvador, siempre con redo-
blado entusiasmo y visible aprovechamiento. Y fruto de este con-
tacto bienhechor con los misterios del Verbo Encarnado fué un
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constante progresp en el conocimiento y amor de Jesfis, quien se
revela al alma cada vez més claro, descubriéndole gradualmente
sus virtudes y perfecciones, segfin la divina promesa del Evan-
gelio: «Qui autem diligit me... manifestabo ei meipsum» (23).

Recuérdese que este texto evangélico es uno de los tres que
la M. Sorazu ha escogido para indicar con ellos los principales
hitos o piedras miliarias que se distinguen en su itinerario mfs-
tico. Nos hallamos, pues, ante la primera de las tres manifes-
taciones de Jesucristo a que se refiere el titulo del Tratado, ante
el primero de los tres premios con que Dios galardona a su fiel
esposa en esta vida. Esta gradual revelacién que tiene lugar
durante toda la Via Iluminativa (pues ocurre al paso mismo
que el alma se dedica a contemplar los misterios de Jesfis), se
verd en su dia coronada por otra revelacibn mis espléndida y
gloriosa todavia, la revelacién de la divinidad, es decir, la Via
Unitiva, el estado de matrimonio espiritual, que aqui se anun-
cla y se considera como una recompensa de su ferviente adhesién
a los misterios del Verbo Encarnado. (Cfr. Ap. Doc. ntim. 103.)

De un modo parecido explana esta promesa evangélica el
docto y piadose autor espiritual Dom Columba Marmién, O. S. B.,
en su densa y jugosa obra dedicada precisamente a los misterios
de Cristo, obra que como las restantes de este esclarecido autor
guarda una gran afinidad y parentesco con la espiritualidad de
nuestra M. Sorazu. En efecto, uno mismo es el espiritu que
anima a ambos.

“3Si alguien me ama, Yo mismo me mostraré a éI”, ;,Qué significan esas
palabras? Si alguien me ama en fe y me contempla en mi humanidad y en
los estados de mi encarnacion, Yo le descubriré también los secretos de mi
divinidad. jDichosa y mil veces dichosa el alma en que se realiza tan magni-
fica promesa'! Cristo Jesus le revelard el don divino; por su Espiritu, que
sondea las profundidades de Dios, le hard internarse en el sacramentum abs-
conditum, que son los misterios; le abrird las bodegas del Rey de que habla
el Cantar, donde e] alma se embriaga de verdad y de alegria, Sin duda que
esta manifestacion intima de Jesas al alma no llegard en este mundo a igualar
a la vision beatifica, siendo ésta privilegio de los bienaventurados en el cielo;
pero si proyectard en ella claridades divinas que la esforzaran en su ascension
hacia Dios.

Esa es verdaderamente la fuente de vida eterna que para nuestro pro-
vecho brota hasta la vida eterna; porque la vida eterna, Dios mio, ien qué
consiste sino en conocerte 2 Ti y conocer a tu divino Hiio Jesucristo, en pro-
clamar muy alto con nuestros labios y nuestra vida que Jesus es tu Hijo muy

(23) Jo14,21.
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amado, en quien tienes puestas todas tus complacencias y en quien quieres
que lo busquemos todo®” (24).

Claro estd que la precedente promesa evangélica puede rea-
lizarse y se realiza de hecho de mil variadas formas en las almas.
En unas, de un modo que no trasciende las fronteras o dominios
de la via comfn o ascética. Pero en almas como Sorazu, a la que
desde un principio hemos visto marcada con la vocacién a la
vida mistica, esta revelacién o manifestacién de Jesucristo es
también especificamente mistica y culmina, finalmente, en el su-
premo grado de matrimonio espiritual, otorgado como una recom.
pensa a esta fidelidad y adhesién constantes al Verbo Encarnado.

Entre todos los misterios de la vida de Jestis, la Pasién cons-
titula el objeto preferente de sus contemplaciones. La vida pa-
clente del Salvador se le va revelando gradualmente, de manera
que en las sucesivas contemplaciones va el alma penetrando cada
vez mis en el interior y mis intimo meollo del misterio. (Cfr.
Apéndice Documental ntim. 104.)

En esta primera fase de la contemplacién de los misterios
de Cristo, Sor Angeles paraba en la Santa Humanidad. No
aprehendia a todo Dipgs Uno y Trino presente y en cierto modo
identificado con dicha Humanidad, como en el periodo siguien-
te: «No ve al Padre en Jestis, sino fuera de Jestis, como si fue-
sen diversos seres el Padre y el Hijo, aunque entiende que son
un mismge Dios» (25). Dirigia las mas fervientes peticiones y
hasta amorosos conjuros al Padre, al Espiritu Santo y a la San-
tisima Virgen a fin de interesarlos por la glorificacién de Jesfis
«como si el Padre y el Espiritu Santo vy la Santisima Virgen
fueran extrafios a Jesfis y no estuvieran méis interesados en su
gloria que la suplicante» (26).

4. (GRACIAS ANEJAS Y COMPLEMENTARIAS, PROPIAS DE ESTE PE-
rRfono.—Como ya repetidamente venimos diciendo, la contem-
placién de los misterios de Jesfis con ayuda de noticias misticas
es la nota central que caracteriza el periodo de la vida de Sor
Angeles que estamos estudiando. Por eso el Tratado, siguiendo
su plan de compendiar y cefiirse a lo més principal, termina aqui
la narracién de la vida mistica correspondiente al presente pe-
riodo (27). Mas la Autoblografia se prolonga todavia en una

(24) O. c, conferencia segunda, pags. 27-8.
(25) Tratado, VI, pag. 113.

(26) Tratado, VIII, pag. 113,

(27) Cfr. capitulo IX.
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serie de hermosfsimos capitulos que contienen la descripeién
de diversas gracias y estados misticos vividos por Sor Angeles
durante estos mismos afios. Los describiremos brevemente a con-
tinuacidén, pues su conccimiento sirve para formarse una idea méas
cabal y completa de la riquisima vida mistica de nuestra autora.

_a) Presencia de la Virgen.—Gozaba habitualmente por gra-
cia mistica de la presencia de la Virgen, segfin nos describe en
el pasaje que incluimos en el Ap. Doc. nfim. 105.

Por este texto vemos que Sor Angeles, bajo el efecto de las
graclas misticas que recibia, recorria muchas noches el convento
ebria de amior y entusiasmo por la Virgen, invitando a las cria-
turas a alabar a Maria, y la parecia que los Angeles la acom-
pafiaban con violines, etc, Emplea la expresién «me pareciar,
como en tantos otros lugares, no porque fuese una imaginacién
sujetiva de ella, sino porque se trataba de una sensacién pura-
mente espiritual e indistinta, no corpdrea. Ahora comprende uno
que tantos episodios anilogos de la hagiografia clasica que lige-
ramente consideramos como deliciosas leyendas del Medioevo,
hubieron de ser rigurosamente reales. La vida de Sorazu nos
da la clave para comprender la naturaleza de muchos hechos
que se cuentan en las vidas de Santos y Santas de siglos pasados.

b) Comunicacidén acerca del amor de Dws Padre al género
humano que le moviera a tealizar la obra de la Encarnacién.
Véase en el Ap. Doc. nim. 106 el modo concreto como ocurrid
esta comunicacién divina, que no fué sine una aclaracién de otra
noticia méis general que habia recibido acerca de este mismo asun-
to en el convento de Jestis-Marfa (cfr. Ap. Doc. ntm. 93 d). Hasta
el presente dice Sor Angeles que no ha visto en Dios méis que
el atributo de su Bondad y Misericordia. De aqui esa confianza,
que a su modo de ver era la causa de que cometiera faltas. De-
seaba, pues, penetrarse de la idea de la severidad y justicia de
Dios, pero en vano: Dios la muestra una vez mis su eterno
amor a los hombres, Como consecuencia de esta comunicacidn,
empezd Sor Angeles a practicar un ejercicio de agradecimiento
a Dios Padre por el beneficip de la Encarnacién en nombre de
toda la humanidad. Este fué uno de los ejercicios predilectos de
Sor Angeles en log aflos siguientes, como veremos.

c) Con ocasién de lg muerte de su padre—E]l 8 de mayo
de 1900 moria en Tolosa el padre de Sor Angeles, Mariano So-
razu. El relato de los sucesos y fendémenoOs misticos experimen-
tados con este motivo por su hija encerrada en un claustro de
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Valladolid, es verdaderamente notable y conmovedor. (Cfr. Apén-
dice Documental ntim. 107.)

La ingenua y natural reaccién de extrafieza que mostré por-
gue Dios no le habfa comunicado el grave estado de su padre,
nos revela la vida de intimo trato y comunicacién directa y
sobrenatural que mantenfa con su Dios. El y la Virgen eran su
todo, los que llenaban su vida. Y a Dios trataba «no como si
fuese un Ser inanimado, sino como Dios vivo» (28), como a Dios
personal, amabilisimo, con un trato caliente y Ileno de confianza,
sin que por eso sufrlera detrimento la profunda veneracién y
respeto que le debia. «Mi Dios», «mi Dios querido», «Padre
Santo querido», «Su Majestad»... estas y otras parecidas ex-
presiones brotan espontinea e instintivamente de sus labios
cuando nos habla de Dios, poniéndonos con ellas de manifiesto
el ardiente amor a la par que profundo respeto que sentia hacia
El esta alma, acostumbrada a vivir en intimo contacto con la
Divinidad.

d) Relaciones con Jesiis Sacramentado en el dictado de Buen
Pastor.—En 1899 empezd Sor Angeles a sentir devocidén parti-
cular por Jestis como Buen Pastor, pero —dice ella— «no pasaba
de ser una oracién ordinarian. Celebrd con mucha devocién v
fruto de su alma el domingo del Buen Pastor, sin que recucrde
haber recibido ninguna comunicacibén especial ; «pero s{ que en
adelante todo el afioc me vi como poseida del divino Pastor, como
si Jestis, bajo este aspecto me hublese puesto cerco, y me rodease
v sigulese a mi alma a clerta distancia algo le]ana Este modo
de ver o sentir a Jesfis bajo el aspecto de el Buen Pastor me
producia mucho gozo, clerto recogimiento y anhelo de conversibn
o vida mé4s perfecta» (29). Claramente se nos descubre aqui la
huella de un sentimiento o noticia de orden infuso.

Pero fué en 1900 cuando Jesfis empezd a mostrarsele en la
Fucaristia como Buen Pastor, rodeado de ovejitas, siendo de
éstas una su alma. En este trato con Jesfis vela de una manera
clara la historia intima de su vida con todos los acontecimientos
que la constituian. (Cfr. Ap. Doc. nfims. 108 y 109.) Su estado
presente se le aparecfa figurado en una oveja enredada en el zar-
zal. En efecto, Jestis querfa elevar a Sor Angeles a un altisimo
grado de perfeccién, pero para ello era necesario que mediara
la direccién. Por faltar ésta yacfa Sor Angeles en el zarzal. La

(28) Vida, 1V, 8, pag. 310.
(29) Vida, IlI, 10, pags. 173-4.
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falta de direccién era el mayor y aun el finico obsticulo que
impedia la realizacién de los designios de Dios. Ella misma nos
dice ademéis la causa o razbén por la que necesitaba de director,
a saber : para que éste le ensefiara a hacer el debido aprecio de
tantas gracias estupendas y extraordinarias, que ella derrochaba
y casi despreciaba por el mero hecho de que se concedian a una
infame pecadora,

A pesar de que tan clara se le revelaba la voluntad de Dios
relativa a la direccién espiritual, Sor Angeles no se decidia a
ponerla por obra, debido a la extraordinaria dificultad que sen-
tia en franquearse: «Es imposible de toda imposibilidad que
pueda yo cumplir este mandato». Realmente es notable esta re-
sistencia de Sor Angeles a abrir su alma a un director, y ella
constituye un punto clave y de primera importancia para la inte-
ligencia de su vida espiritual. Aqui tenemos la causa principal
de que dicha vida no llegara antes a ser lo que debiera ser, Dios,
paciente y amorosamente la esperd y condescendié con ella, en
vista de esta invencible repugnancia, hija de su natural timido
v encogido, mas pronto llegar la hora en que de un modo inapla-
zable la conmine al cumplimiento de este deber de traducir teda
su alma a un ministro suyo, «deber que considero ser —dird
ella mis tarde— el primero, el mayor v méis trascendental de
todos los deberes que el Sefior me ha impuesto» (30).

e} Manifestaciones de indole mistica con ocasién de la fiesta
de fin de siglo. (Cfr. Ap. Doc. nfim, 110.)—FEn este hermoso
relato, en que nos describe la fiesta religiosa que tuvo lugar en
su convento con motivo de la clausura del siglo XIX e inaugura-
cibn del XX, en seguida se advierte la presemcia de gracias y
fenémenos de orden mistico, extraordinario, como puede apre-
ciarse con la sola lectura del mismo.

f) En la muerte de su hermano.—Once meses no més hacfa
que la familia de Sor Angeles habia perdido a su querido padre,
y ahora Dios tenfa determinado llevarse también a su hermano
Joaquin-Liuis, finico varén que quedaba en casa, con lo que su
pobre madre y hermana iban a quedar sumidas en la més triste
orfandad y necesidad, El relato de los favores que en esta segun-
da muerte p?UOdlgO Jestis a Sor Angeles y por amor de ella al
finado, es mAis conmovedor afin, si cabe, que el de la muerte
del padre, que ya conOcemos, (Cfr, Ap. Doc. nfim, 111. )

(80) Cartas, 7-9-1910, t. I, pag. 104.
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Por este texto nos es dado columbrar cémo era la oracién
mistica de Sor Angeles, la intensidad y plenitud con que se
abismaba en la contemplacién de la vida paciente del Salvador,
permaneciendo en absoluta abstraccién durante largas semanas,
hasta el punto de que en algunos afios, cuando sobrevenia la
fiesta de la Resurreccién, le era sumamente dificultoso y dolo-
roso cambiar de impresiones y tenfa que seguir contemplando la
vida paciente del Salvador tanto tiempo cuanto lo exigfa su amo-
roso afdn de acompaflarle en sus tormentos y asimilarse sus
virtudes,

Tan honda impresién de gratitud dejaron en su alma las
finezas y pruebas de carifio que Jestis la prodigd con ocasién de
la muerte de su hermano, que diez afios més tarde las recuerda
en carta al P. Mariano, toda conmovida. (Cfr. Apéndice Docu-
mental ntm. 112.)

g) Relaciones con los santos dngeles.—Antes de ahora, a
propdsito del nombre que le impusieron en religién, hicimos no-
tar la afinidad o parentesco que parece mnotarse entre esta alma
y los santos 4ngeles. Ella misma, en una carta a su Padre espi-
nitual, refiere cbémo un dia le confirmdé Dios «Jo que ya habia
conocido o sospechado muchas veces, esto es, que me unen rela-
ciones de especial intimidad con la naturaleza angélica y que
participo sus petrfecciones» (31). Véase en el Ap. Doc. ntim, 113
el texto de la Vida en que nos refiere sus relaciones sobrenatu-
rales con los 4ngeles, los efectos que las revelaciones angélicas
producian en ella, etc. Como expresamente lo afirma en el texto,
eran visiones puramente intelectuales, que sblo se pueden tener
con el capice de la mente».

h) Relaciones con Jests Sacramentado.—En los primeros
afios de su vida religiosa v aun del presentz periodo, no vivia
vida de Sacramento, es decir, no comunicaba con Jests en la
Eucaristia con la frecuencia que en otros episodios de su vida,
pues Este se dejaba poseer mejor de ella en la contemplacién
de los misterios de su vida terrestre, o sea, en la contemplacién
que hacia con ayuda de la noticia mistica reproductiva de dichos
misterios, como dijimos, Pero luego, cuando Jesfis empezd a ma-
nifestarsele desde el Sagrario en el dictado de Buen Pastor, no
acertaba a separarse de su lado. Poco después, Jesfis Sacramen-
tado empezb a revelarsele «en su doble naturaleza, como Hombre
Dios, de Majestad vy Belleza divinas, o como una hermosura divi-

(81) Cartas, 25-81920.
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na humana, fascinadora en alto grado, cual nunca se habia reve-
ladp hasta entonces» (32). Con ello se estrecharon sus relaciones
con Jestis Sacramentado y entrd en una fase de vida deliciosi-
sima.

Véase en el Ap. Doc, nfim. 114 cdmo se le revelaba la divina
Hermosura y Bondad del Prisionero de] Sagrario. Muchas veces
Jestis se le mostraba cuidandg y acariciando flores, entre las cua--
les una sobre todas atraia sus miradas y era objeto de sus predi-
lecciones y caricias : en ella vefa simbolizada su alma y la histo-
ria de las finezas de Jestis con ella. En los coloquios v desahogos
intimos que tenfa con su Amor Sacramentado, se complacia en
recordarle que El era su finico Padre, el finico testigo de su exis-
tencia, pues su vida se desarrollaba a cubierto de humanos ojos.
(Cfr, Ap. Doc, ntim. 115.)

Realmente es conmovedora la historia de esta alma, profun-
damente humana, tierna y amante, que renunciande en absoluto
a los consuelos de las afecciones humanas y a toda amistad de
criaturas, vivia sblo para Jestis, para quien reservd enteramente
su amor. Y jcuin blen supo corresponder Jestis a su fidelidad,
prodigidndola sus caricias paternales! Paternales decimos, porque
este es el aspecto y matiz particular bajo el cual preferentemen-
te trataba ella a Jestis. Con conciencia de hija, de hija débil y
desvalida, que necesita del amor y del apoyo de su padre. Y este
padre lo hallé siempre en Jestis, que la atendia en todas sus ne-
cesidades, tanto espirituales como temporales.

1) Relaciones con los dngeles del Sagrario.—Pero particu.
larmente bellas y maravillosas son las paginas que dedica
a describirnos sus relaciones con los 4ngeles del Sagrario
(cfr. Ap. Doc. nfim. 116). Todo es tan estupendamente extra-
ordinario que no puede uno menos de pasmarse y de admirar
los prodigios de amor que obré Dios a favor de esta privilegiada
criatura. También el Tratado hace referencia a estas relaciones
con los 4dngeles, advirtiéndonos una vez méis que se trata de co-
municaciones puramente espirituales, «que se consuman en la
parte superior o 4pice de la inteligencia y del afecto». (Cir. Apén-
dice Documental nfim. 117.)

i) Cémo se preparaba a la oracién.—En el capitulo siguien-
te de la Vida nos describe largamente como se preparaba todos
los dias para la oracién. A las cinco de la tarde daba un eterno
adiés al mundo, rayendo de su mente todas las especies adquiri-

(32) Vida, 1lI, 14, pag. 192.
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das en el trato con las criaturas, renunciando a toda aficién y
relacién con ellas, estableciéndose en absoluta pobreza y desnu-
dez espiritual, Asimismo purificaba su alma con el arrepenti-
miento y contricién de todas sus faltas. Preparada de este modo
se disponia a acercarse a Dios, presentdndose

“en su divino acatamiento con la veneracion y sentimientos que Moisés cuan-

do le llamo de la zarza y de la cumbre del Sinai, y se presentaban los sacer-
dotes del Testamento viejo cuando penetraban en el Sancta Sanctorum.” (33)

Con estas palabras hace alusién a dos distintas preparaciones
que empleaba para la oracidn, una imitando a Moisés cuando
Dios le llamé de la zarza, otra imitando en sentido espiritual
las diligencias que practicaban los sacerdotes de la Antigua Ley
al acercarse al Sancta Sanctorum. En la Vida nos expone lar-
gamente esta segunda mas la otra se conserva también inédita.
La misma preparacién —confiesa ella— «venia a constituir una
elevadisima contemplacién y comunicacién divina y fuente de
gracias y bendiciones para mj pobre alma» (34).

Vamos a resumir aqui brevemente las ideas de esta prepara-
cibén inédita alusiva al episodio de Moisés en el monte Horeb, pues
eg particularmente notable por el marcado relieve con que resalta
la radical diferencia que existe entre la parte sensitiva y espi-
ritual del alma y aun entre la (ltima esencia de ésta y las po-
tencias espirituales:

Oye Sor Angeles que Dios la llama como a Moisés : Ange-
les, Angeles: quitate el calzado, Yo soy el Dios de tus Padres
en la fe: de San Francisco, San Pedro, San Pablo, el Dios de
Marfa Inmaculada. Y la encarga que saque de Egipto al pueblo.
Por pueblo entiende los «sentidos, apetitos y deseos», o sea,
la parte inferior del alma. La que comunica con Dios es la parte
superior, es Sor Angeles «en cuanto al espiritur. Sale, pues,
de Egipto el pueblo y acampa al pie del Sinai. Mientras el pue-
blo —los «apetitos y deseos, sentidos y potenciasy— permanecen
al pie del monte aterrados y temblando de espanto, ella (Sor An-
geles «en cuanto al espiritu») permanece en la cima del monte
en intima comunicacién con Dios. Fsta comunicacién divina se
consuma en el «Apice de la mente y del afector (35).

Esta manera de expresarse, asi como las anteriores alusiones
al «ipice» del alma, dan pie para hablar de la estructura psico-

(33) Vida, III, 15, pag. 204.
(34) Vida, I, 15, pag. 207.

(3% Introduccion a los ejercicios de oracién y contemplacidén, Libro de Coloquios
pdgs. 343-353.
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légica del alma humana, ta] como la perciben las almas misticas.
¢ Qué puede ser en efecto este 4dpice del alma que comunica con
Dios mientras las mismas potencias espirituales quedan al pie
del monte, sin ser admitidas a este tratg inefable y directo con
El1? Es claro que aqui se trata de la misma esencia o centro
del alma, que pudiéramos llamar «mente»,* v que esta mente tiene
sus operaciones propias y especificas. Ella es, en concreto, la
que recibe directamente el rayo infuso, mientras las potencias
propiamente dichas est4n como cegadas y no tiemen nada que
hacer en esta inefable comunicacién entre Dios y el centro del
alma. Este centro del alma es una zona o regidén més profunda
que la regién de las potencias; por eso, la facultad cognoscitiva,
amativa, etc., no estin afin diferenciadas, sino que todo esto se
encuentrag alli como fundido, a la manera como las ramas del
4rbol se funden y unifican en el troncg comfn de donde proceden.
Por eso también cuando dicen estas almas que en la comunica-
cién mistica no obran las potencias, dicen verdad, pues no son
ellas, sino la mente o esencia del alma la que comunica con Dios.
Mas no por esto es licito decir que en la experiencia mistica fal-
tan estos elementos o alguno de ellos (conocimiento y amor) y
que durante ella la actividad de alma sufre un eclipse en lo que
al conocimiento o amor se refiere, Ambos elementos (conocimiento
y amor) se encuentran unificados y fundidos en las operaciones
propias de la mente. Esta presencia de los dos elementos clara-
mente se insinfla hasta en los mismos nombres con que la M. So-
razu designa a esta mente o esencia del alma, a saber, «Apice
de la inteligencia y del afecto», «apice de la mente y del afecton,
etcétera (36),

Arricuro IV

Periodo de sufrimiento

1. DOBLE VIDA DE GOZO Y SUFRIMIENTO, — 2. HiISTORIA DE
UNA 7TRIBULACION.—3. CONFESION ANTE JESUS SACRAMENTADO.
4, Mopos DIVERSCS DE LAS COMUNICACIONES MISTICAS

1. DOBLE VIDA DE GOZO Y SUFRIMIENTO.—IE] espacip de la
vida de Sor Angeles comprendido en el presente capitulo, se cierra

(36) Cfr. Eusebio Herndndez, S. J., El fendmeno mistico en la psicologia nafural.
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con un periodo o estado de sufrimientos interiores. Mas es pre-
ciso tener presente qué es lo que ella entiende por esta denomi
nacién «periodo de sufrimiento». Nos lo dice en una de sus Car-
tas: por perfodo de sufrimientos entiende no una temporada con-
tinua de puro sufrir, sino una época en que con relativa frecuen-
cia le asaltan penas de una misma especie, pero alternadas con
muchos goces y favores (37). Es preciso tener en cuenta esta
advertencia para entender anilogos estados de alma que segui-
ran luego,

Tales goces y sufrimientos alternados fueron una de las ca-
racteristicas méis salientes de toda su vida, en la que resaltan
de modo muy notable gozos muy intensos a la vez que dolores
y sufrumientos muy vivos y extraordinarios. Incluso esta doble
vida de goces y sufrimientos venfa a formar parte esencial de
su vocacién : un dia le fué revelado que era llamada a participar
la doble vida que vivieron simultdneamente Jestis y Marfa:

“No recuerdo si en este periodo o en el que sigue, un dia, estando en
el patio del torno, en una elevacion del espiritu, recibi cierta noticia referente
a la vida de sufrimiento y de gozo que vivieron simultaneamente Jesus y
Maria en carne mortal. Comprend: su estado excepcional y las divinas relacio-
nes que los unian a la divinidad, los goces purisimos inefables que experimen-
taron y la intensidad de los sufrimientos que padecieron, y entendi que me

requerian para participar de su estadg excepcional y doble vida de sufrimien-
to y beatitud.” (38)

Estos goces y sufrimientos de Sor Angeles eran simulti-
neos, lo mismo que los de Jesis y Maria, como se desprende de
los textos que inmediatamente vamos a considerar y de otros
que aparecerdn mis adelante. Nos hallamos, pues, ante el fend-
meno mistico del desdoblamiento del alma en sus dos porciones
superior e inferior, inundada aquélla de gozo y anegada ésta en
sufrimiento, fenémeno que no se da habitual y permanentemente
antes del matrimonio espiritual, como que es una de las propie-
dades y rasgos distintivos més inequivocos de este estado. Re-
cuérdese lo que decfamoy a] comentar la gracia de unién de 1894,
a saber, que a pesar del descenso ocurrido a los pocos meses,
Sor Angeles retuvo ciertas dotes o propiedades del estado de
matrimonio. Pues bien, la principal y mas importante de dichas
dotes es este fendmeno tipico del desdoblamiento del alma.

Vamos a aducir a continuacién los textos que corroboran la
existencia de este fenbémeno mistico en la época de la vida de

(37) Cartas, 25-4-1912.
(38) Vida, II, 11, pdg. 114.
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Sor Angeles que narramos. Por el tiempo en que la M. Sorazu
se dedicaba a componer su Auntobiograffa por mandato de] P, Ma-
riano (afio de 1912), escribia a éste frecuentes cartas, consultin-
dole sobre dudas y dificultades con que tropezaba en su labor
«escrituraria», como ella decfa. Asi, por ejemplo, en una de es-
tas cartas le indica la confusién que experimenta cuando mira
hacia atrds en su vida: debido a la actividad prodigiosa con que
ha obrado su alma le parece que han pasado muchos mis afios
de los que en realidad han transcurrido ; parécele que ha vivido
muchos aflos con la Virgen, muchos con Jesis en el pesebre, mu-
chos en Nazaret y as{ en todos los demis episodios de su vida ;
hasta que por fin —dice— «me ha colocado —Dios— donde es-
toy, en Dios». (Cfr. Ap. Doc. nfim, 118.)

Este primer texto es un testimonio precioso para probar la
extraordinaria actividad que desplegaba el alma en sus contem-
placiones, contra la afirmacién de ciertos sabios racionalistas, que
pretenden explicar todos les hechos misticos por una disminu-
cién o eclipse en la actividad de las facultades superiores (39).
Las palabras finales del texto: «hasta que me ha colocado don-
de estoy, en Diosw, se refieren al estado de matrimonio espiri-
tual en que se hallaba constituida cuando escribia estas lineas.

En otra carta, refiriéndose en concreto a este periody de vida
que nos ocupa, manifiesta su extrafieza al comprobar que lo que
ella llamaba perfodo de sufrimiento coincidié con otro que ella
llamaba perfodo de gozo. O sea, padecia una ilusién de perspec-
tiva : contemplando su pasado a distancia, si miraba por un
lado, vefa épocas en que sufri6 mucho, y si por otro, épocas en
que gozd igualmente mucho. Como ella no recordaba las fechas,
crefa naturalmente que dichas épocas tuvieron lugar en tiempos
diversos. Mas al verse precisada a confrontar fechas y ordenar
los hechos para componer la Vida, se encontré con el extrafio
fenbmeno, que ella no acertaba a explicar, de que tales perfodos
de gozo y de sufrimientos fueron simultineos, y se pregunta
extrafiada si ella tendrd dos almas. (Cfr. Ap. Doc. ntm, 119.)

Ademés de este testimonio categdrico podemos remitir al lec-
tor al Ap. Doc. nam. 158, que a su debido tiempo comentare-
mos. Y pasamos ya a referir la génesis y desarrollo del presente
periodo de sufrimiento, utilizando para ello los datos que halla-
mog en la Vida (40) y en lag Cartas (41).

(39) Cir. Poulsin, o. c., XVIII, 30, pag, 263.
(40) Vida, I, 18, pag. 222 y s5.
(41) Cartas, 25-4-1912.
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2. HISTORIA DE UNA TRIBULACION. — El afio de 1900, por
junio, la Comunidad de Sor Angeles practicd los Santos Ejer-
cicios bajo Ja direccién del P. Andrés de Ocerin-Jauregui, O. F. M.
Por aquellas fechas se hallaba la Comunidad dividida en bandos,
y todas fijaban ya sus ojos en Sor Angeles como en la finica que
podia restablecer la paz y concordia. Fundado, pues, en esta
autoridad y celo de Sor Angeles, el citado Padre introdujo algu-
nas innovaciones y reformas en la Comunidad. Mas este hecho
fué para ella origen de amargas penas interiores: le asalté la
idea o remordimiento de que era una religiosa soberbia y de
mal espiritu, porque se preciaba de observante y de que queria
guardar la Regla, con lo cual se metidé en un laberinto de con-
fusiones, ansiedades y escrfipulos, muy caracteristicos de su modo
de ser, persuadiéndose de que estaba en pecado y debia hacer
una conflesién general. Mas luego, a los pocos dias, se engolfd
como de costumbre en sus ideas divinas y pasé todo el verano
entretenida con los 4ngeles, con Jests y Marfa, y del mismo
modo el invierno y todo el afio 1901. Perp como en los citados
Ejercicios aprehendiera tales cosas, a ratos le asaltaban de nuevo
estas dudas y temores, los cunales fueron aumentando con el tiem-
po y tomando cuerpo, sobre todo desde que el citado P. Andrés
la reprendié. Esta reprensién debibé de tener lugar en septiembre
u octubre de 1901, y he aqui la causa que la motivd: hemos
dicho que el Padre, confiando en el ascendiente de Sor Angeles,
introdujo en la Comunidad ciertas innovaciones y reformas ;
Sor Angeles empezé a seguir las costumbres que él introdujo,
pero luego, viendp la oposicién de las religiosas ancianas y que
lo primero era que se restableciese la paz, abandoné las indica-
das reformas

“y con este motivo, el Padre, enterado de mi conducta, me reprendié con al-
guna severidad y me dijo ciertas inexactitudes que me lastimaron mucho.” (42)

No conocemos en concreto cuiles fueron los cargos que la
dirigi6, pero es muy probable que la calificara de lo mismo que
ella habia sentido de si en sus accesos de escrfipulos, con 1o que
éstos se agravaron muchisimo maés, confirmindose en la idea de
que se hallaba en ma] estado de conciencia.

“Con esta aprension y otras cavilaciones e ideas tétricas que se agre-
garon a ella, me meti en una tribulacion muy grande, en la que fui sumién-

(42) Vida, 111, 18, pag. 223.
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dome cada vez més, por haber aprendido que estaba en pecado mortal desde
hacia muchos afios, o sea, desde que sali de esta santa casa para ir a Jesus-
Maria, pensando que todos los trabajos y ansiedades que padeciera desde la
citada fecha habian sido efecto del mal estado de mi conciencia y castigo
de mis extravios y del abuso de las gracias recibidas.” (43}

Esto sucedfa, como decimos, en septiembre u octubre de
1901. Mas a poco llegd el Adviento y las Pascuas de Navidad,
y debido a su entusiasmo por el Verbo Encarnado y a las luces
que recibia en el Oficio Divino, entrd en periodo de consolacién,
desapareciendo sus sufnlmentos interiores hasta después de la
Purificacién. Pero ahora revivieron éstos con redoblada intensi-
dad, tanto que hasta los favores y goces recibidos durante la
temporada de Adviento y Pascuas de Navidad contribufan a
agravar su situacién, pues no se explicaba cémo hubiera pod1do
tranquilizar su conclencia, tan turbada antes del Adviento, sin
traducirla al confesor. Estaba claro que ella era un alma 11usza
vy que se hallaba en mal estado de conciencia desde hacia mu-
chos afios. Por tanto, se imponia la necesidad de hacer una con-
fesi6n general de toda la vida, y determin hacerla con un Padre
de la Compafila que soHa venir a la Comunidad en calidad de
extraordinario, Mas llegado el momento, y después de haberse
preparado para ella con infinitos cuidados y diligencias, el dicho
Padre ng se lo permite, sino que la despide diciendo que era escru-
pulosa, ¢ Codmo explicar la afliccibn y angustia suprema que se
apoderé de ella en aquellos momentos? Veia que se le cerraba
hasta la posibilidad de salir de su estado de pecado (44).

Seguramente que el Padre crey6 obrar de acuerdo con las
normas de la Moral al no permitir a Sor Angeles que hiciera
su confesién, porque creyd ver en ella todas las sefiales de una
auténtica escrupulosa, mas este episodio nos debe ensefiar la
reflexién y ponderacién con que los confesores deben proceder
en semejantes casos, no tomando con ligereza la determinacién
de despedir a un alma que tal vez no tiene otro medio de aqule-
tarse v recobrar la paz interior que desahogando su conciencia.
En concreto, Sor Angeles no era de esas escrupulosas a quienes
per;udlca la confesién general de su vida pasada; ella, oyendo
al ministro de Dios, se aquietaba y recobraba la paz, aunque
después se reprodu;eran nuevamente sus congojas e inquietudes.

43) Vida, 11, 18, pégs. 223-4.
(44) Vida, I, 18, pdgs. 226-7.
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3. CoNFESION ANTE JESUS SACRAMENTADO. — Prosiguiendo,
pues, la historia de esta tribulacién, el mismo Sefior di6 a en-
tender a Sor Angeles que, pues nO encontraba ministro suyo
que oyera su confesién, la hiciera a E] mismo ante el Sagrario.
Asi, pues, después de una preparacién cuidadosa, la noche del
17 al 18 de marzo, cerca de la media noche, se levanté y fué
al coro para hacer su confesién general a Jesfis Sacramentado.
Llena de amor y respeto, con viva fe, confianza y dolor de los
pecados y gozando de la evidencia de la presencia real de Jesfis
en la Fucaristia, hizo a Este un relato histérico de toda su vida,
confesindole todas sus faltas y pidiéndole perdén de todas ellas.
No vidé que Jesfis la absolviera visiblemente, «sin duda —co-
menta ella misma- porque lo habia hecho ya por medio de sus
ministros». Hs decir, que entre las faltas que confesaba al Sefior
no habfa ninguna que antes no hubiera sido sometida a la po-
testad de las llaves que El mismo estableciera en su Iglesia.
Ademés, Jesfis le hizo conocer por modo inequivoco el buen es-
tado de su conciencia y la intimidad que con El gozaba, (Cfr.
Apéndice Documental ntim_ 120) (45).

Este mismo dia 18 de marzo de 1902 recibié Sor Angeles
un inefable favor de Jesfis: un abrazo y 6sculp divinos, con los
que le confirmaba las especiales relaciones de intimidad y amor
que en la confesidn de la noche anterior ya le habia dado a co-
nocer, Ademés Jestis le di a entender que harfa con ella los
oficios de director espiritual, mientras no tuvizra un ministro
suyo que la dirigiera. Prometile también que en adelante no
volverfa a sufrir ausencias suyas, aunque cayera en algunas
faltas. En fin, tales gracias recibi6 este dia, que en virtud de
ellas conocid Sor Angeles haber salvade un abismo en el camino
de la perfecciébn y que se hallaba en un estado mucho méis ven-
tajoso aln que el mejor de los que gOZo antes de ir a Jesfis-
Maria (o sea, el consabldo estado de unién de 1894), que ella
slempre afioraba como la cima mAs alta, de la cual por su culpa
descendiera para no tornar mis a ella. (Cfr Apéndice Documen-
tal nm, 121.)

Por tanto, de este texto se deduce una vez méis que aquel
descenso fué més bien aparente que real y que consistib tan sélo
en el cese de la experiencia actual de la unién que gozaba con
Dios, sin que hubiera un descenso real de grado de perfecciédn,
pues ahora vemos que no obstante dichy descenso, Sor Angeles

(48) Vida, III, 18, pags. 226-7.
12.—
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prosiguié su marcha ascendente, aun sin ella saberlo, y este dfa
se le di6 a conocer que se encontraba en un estado mucho més
elevado que cuando gozaba de dicha unién.

4. MODOS DIVERSOS DE LAS COMUNICACIONES MISTICAS.

“Me sentia muy favorecida de Jesus, muy amada de su divino Corazoén,
pero no distinguia la naturaleza de las comunicaciones divinas que recibia
en lo secreto del alma, solamente que gozaba un bien inefable y que Dios
me estimaba mucho y me amaba con predileccion.”

Estas palabras del texto del Ap. Doc. filtimamente citado
vienen a iluminar inesperadamente un interesante pasaje del ca-
pitulo primero del Tratado, en que la M. Sorazu explica los
diversos modos como se dejan sentir en el alma las gracias
misticas.

De veinte almas que siguen la misma via y han recibido la
misma vocacién e idénticas gracias, solamente a una, dos, tres
o cuatro se comunica Dios en medio de claridades divinas como
en pleno dia. A otro corto nlimero, a través de las sombras.
Y a todas las restantes, en tinieblas. Distingue, pues, tres mo-
dos de comunicacién de las gracias misticas, En el modo pri-
mero, el alma que recibe dichas gracias percibe y puede preci-
sar hasta en sus menores detalles las operaciones de la gracia.
Las que reciben a] modo segundo tienen noticia confusa de la
gracia, pero gozan los efectos y conservan la huella de los favo-
res recibidos en el mismo grado que las anteriores, Las del modo
tercero sienten que Dios las favorece, pero no pueden precisar
la naturaleza de las gracias que reciben (o sea, lo mismo que
acaba de afirmar que le sucedia a ella en esta época de su vida).
Sucede a veces que una misma alma ha experimentado en si
todos estos diversos modos de recibir las divinas comunicacio-
nes. De que Dios se comunique a un alma de cualquiera de los
tres modos dichos, no se puede deducir nada en favor o en con-
tra de la mayor o menor santidad de dicha alma, pues con fre-
cuencia, tratindose de la misma gracia y del mismo grado de
perfeccidn, sucede que a un alma se comunica Dios del modo
primero y a otra del tercero. Més afin, si no hay motivo espe-
cial relacionado con la gloria de Dios y la salvacién de las
almas, Dios gusta mis de comunicarse segin el modo tercero,
o sea, a oscuras. Sbly algunas pocas veces se comunica segfin
el modo primero, a fin de que la noticia de los favores que con-
cede a estas almas sirva para la santificacién de otras. E§to
ocurre en concretg en el propio caso de ella, sin que ello signifi-
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que que ella posea una santidad mayor que la de otras almas
que han recibido estos mismos favores pero por modo oscuro,
porque se consumaron en la parte superior del alma sin vefle-
xidn a la parte inferior., (Cfr. Ap. Doc. ntim. 122.)

Este texto contiene preciosas ensefianzas. Su doctrina parece
estar plenamente confirmada por los datos que nos proporciona
la realidad. En efecto, tenemos almas, indudablemente misticas,
en las que escasean sobremanera los datos acerca de estos fenb-
menos misticos, Tienen conciencia de haber sido favorecidas con
gracias insignes, pero no pueden describirnoslas al detalle mi
precisar la naturaleza del favor recibido. Una Santa Teresita,
incluso tal vez una Sor Isabel de la Trinidad, pertenecen a esta
categorfa. L.a M. Sorazu nos advierte que nos cuidemos de juz-
gar a estas almas como inferiores en mérito y santidad a otras
que llegan a conocer detalladamente la naturaleza v clase de las
gracias misticas que reciben, pues con frecuencia unas y otras
se hallan en la misma linea, en el mismo estado y en posesibén
y disfrute de las mismas gracias. Como nos advierte al prin-
cipio del texto, la M. Sorazu habla aqui sélo de almas que siguen
la via mistica y para nada trata de las otras. Y aunque en el
periodo de vida que venimos narrando, ella recibfa las gracias
misticas segfin el modo tercero, pero en general el modo ordi-
narip de recibirlas fué méis bien el primero, y por eso le ha
sido posible el referirlas tan al detalle (46).

.. (46) También en una de las Cartas publicadas se refiere la M, Sorazu a las gracias
recibidas el 18 de marzo, mas sefiala el afio 1901 en vez de 1902. Sin duda fué una de esas
equivocaciones que confesd padecia al tratar de fijar el afio en que ocurrieron las cosas,
los dias no se le olvidaban tan faciimente, Después, cuando escribié la Vida, se convencio
de que el suceso ocurrié en 1802 y corrigié el error. Por tanto, 1a nota que pone el editor
a este lugar esta equivocada; la carta se refiere a los sucesos que se relatan en la pag. 229
y 8s. de la Vida, no a los de la pag. 185, como dice (cfr. Cartas, 21-7-1910, t. I, pag. 29).



CAPITULO VIII

LOS MISTERIOS DE CRISTO, COMO REVELACION
DEL AMOR INFINITO DE DIOS A LOS HOMBRES

(18 marzo 1902—junip 1907)

“Cuando recordaba la vida pdblica de Jesds o dirigia mi
mirada a Jesds en el periodo de su vida pdblica (que lo hacia
muchas veces cada dia, para rendirle mis homenafes), en Jesu-
cristo vefa a Dios Uno y Trino en su cualidad de Salvador del
§énero humano, ambulante por el mundo, ocupado todo en la
obra de Redencién, y veia el misterio que conticne el sexto ar-
ticulo de la fe, que dice “creer que es Salvador” de un modo
evidente, siendo la Santa Humanidad de Cristo como el instru-
mento o brazo de que se valié Dios Uno y Trino, Criador y Sal-
vador de Ios hombres, para realizar la obra de la Redencién del
género humano.”

(Vida, 1V, 1, phg. 265.)

Durante los cinco afios que abarca el presente capitulo, Sor
Angeles continfia dedicindose a su ocupacién favorita, o sea, la
contemplacibén mistica de los misterios de la vida del Salvador.
Pero respecto del periodo anterior observamos un notable pro-
greso : hasta ahora se limitaba al ciclo de los misterios de la
vida terrestre, o sea, desde la Encarnacién hasta la Ascen-
sién : ahora la veremos acompafiar a Jesfis aun en su vida del
cielo. Ademis, hasta ahora paraba en la Humanidad de Cris-
to, contemplaba a FEste en cuanto Hombre: en cambio, en el
nuevo periodo aprehende a todo Dios Uno y Trino presente en
la Santa Humanidad de Cristo, animado de sentimientos de infi-
nito amor hacia los hombres y valiéndose de la Santa Humani-
dad de Jesfis como de instrumento o medio para realizar sus de-
signios de amor hacia ellos,

Una misma es, pues, la nota central y caracteristica del
periodo pasado y del presente, a saber, la contemplacién de los
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misterios de Jesfis, pero con la variedad o novedad que acaba-
mos de indicar. Mas junto con este rasgo esencial hallamos tam-
bién en el nuevo perfodo (lo mismo que en el anterior) nume-
rosos estados y variedad de gracias que pudiéramos llamar com-
plementarias, Ademds, durante este periodo se inicia la direc-
cién espiritual en la vida de Sor Angeles, es ésta nombrada
Abadesa de su Comunidad, y su primer trienio en el ejercicio
de dicho cargo transcurre en medio de una general abundancia
de favores misticos y comunicaciones divinas con intensos goces
y sufrimientos, directamente producidos por las mismas comu-
nicaciones.

Dividimos el capitulo en dos articulos: el primero compren-
de hasta la eleccién de Sor Angeles para el cargo de Abadesa;
el segundo, desde esa fecha hasta junio de 1907, en que comienza
el periodo purificativo que estudiarsmos en el capruﬂo siguiente.

Arricuro 1

Hasta la eleccion de Sor Angeles para Abadesa

1. UNA FALTA DE CARIDAD.—2. LOS MISTERIOS DE LA GLORIA.
3. Los MISTERIOS DE CRISTO Y EL AMOR INFINITO DE DIos A
1LOS HOMBRES.—4. SE INICIA LA DIRECCION ESPIRITUAL

1. UNA FALTA DE CARIDAD. — Después de los inolvidables
favores del dia 18 de marzo de 1902 prosiguié Sor Angeles prac-
ticando los mismos ejercicios que la hemos visto observar hasta
el presente, o sea, la vida mariana y la contemplacmn asidua
de los misterios del Verbo Encarnado; pero entre éstos, Jests
Paciente y Sacramentado era lo que prmclpalmente constituia
su vida (47).

Mas he aqui que poco tiempo después de aquellos inefables
favores cay6 Sor Angeles en unas faltas que le ocasionaron vivi-
simo dolor y el descorazonamiento més completo, en vista de la
ingratitud y del abuso que la parecia hacer de las predilecciones
de Dios. Fueron unas leves faltas de caridad cometidas en un
momento de turbacién. Insertamos en el Ap. Doc. el relato de

(47) Tratado, X, pag. 125.
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este suceso, porque nos revela aspectos interesantes del modo
de ser de Sor Angeles, a la par que los nobilisimos sentimien-
tos que atesoraba su alma. (Cir. Ap. Doc. ntm. 123.)

Estas fugas de Dios como consecuencia de Ias faltas come-
tidas (y que se nos descubren en el relato de este suceso), nos
revelan una vez méis una falta de criterio formado en Sor An-
geles, o si se quiere, la desviacién de un sentimiento recto, cual
era el vivo dolor ante la més leve ofensa de Dios por la ingra-
titud que a sus ojos representaba dicha falta, Lo propio hubie-
ra sido arrojarse en los brazos misericordiosos de Dios e implo-
rarle perddn, pero Sor Angeles hufa de El, oprumda por el peso
de su ingratitud y se negaba a admitir mis favores y uniones
divinas, pues tan claro vefa su indignidad y mala corresponden-
cia, que no queria en manera alguna seguir abusando por més
tiempo de la bondad divina.

Nétense también en este mismo episodio los sentimientos de
la m4s pura caridad que espontidnea y como instintivamente bro-
tan de su alma al proponerle Jesfis que su ofensora sea excluida
del cielo. Porque Sor Angeles ama a Jesfis mis que a si misma
vy la citada religiosa es buena para Jesfis aunque np lo sea para
Sor Angeles, ésta no puede menos de amarla y querer para ella
el cielo y todos los bienes. Estas palabras expresan la mis exacta
y perfecta comprensién de lo que constituye la esencia del amor
de caridad que al amar al prbjimo no se inspira en el propio inte-
1és, sino en el amor de Dios. Nbétese también el sentimiento
vivisimo de justicia que manifiesta al pedir y desear que la re-
ligiosa agraviada por ella le persiguiera, para de ese modo com-
pensar y satisfacer a la Justicia, contra la que creia haber fal-
tado. Dios otorgb su peticién, causédndole con ello gran tranqui-
lidad y consuelo. Y, finalmente, sentimiento de humildad pro-
funda, de esa humildad que caracteriza a las almas extraordi-
narias, al estar intimamente persuadida de que dicha religiosa
enemiga suya era una santa y mucho méis digna que elta de ser
admitida en el cielo,

2. Los MISTERIOS DE LA GLORIA. —Hasta aqul, comg hemos
dicho, Sor Angeles no podia seguir a Jesfis mis que en los mis-
terios de su vida terrestre, pues no se le concedia acompafiarle
en los de la gloria. Ahora, en cambio, no sélo sigue a Jesfis en su
triunfal entrada a los cielos, sino que se siente arrastrada hacia

la eternidad dichosa. (Cfr. Ap. Doc, nfims. 124 y 125))
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Esto ocurria en agosto de 1903. El nuevo estado no la pri-
vaba del uso de los sentidos, pero la inutilizaba para toda obra
externa, He aqui una prueba evidente de que Sor Angeles, a
pesar de la anterior noche del espiritu, no habfa alcanzado atin
esa perfeccién del natural que se revela en los perfectos.

En estas contemplaciones de la gloria se le mostraba el reino
de Jests, como soberano de los b1enaventurados Lo que sobre
todo llamaba su atencién era la unién y concordia que existe
entre éstos y la afabilidad de tan dulce Rey. (Cfr. Apéndice Do-
cumental nfim. 126.)

En vista de que se incapacitaba para las obras externas, se
desentendib del nuevo estado como pudo. He aqui una nueva re-
sistencia, aunque de buena fe, muy semejante a la que did oca-
sién al descenso de 1894,

Al desentenderse de la contemplaciédn de los misterios de la
gloria, Sor Angeles se establecié a los pies de Jestis Sacramen-
tado, como nos dice el texto del Ap. Doc. nfim. 125. Lo mismo
consta también por las siguientes palabras de una de sus Cartas:

“A este estado se siguieron otros dos: primero, el de la presencia de
Jests en un estado de gloria en el cielo, de cuyo estado, pasados tres o cuatro
meses, sali haciendo un gran esfuerzo, llevada de mi deseo de padecer (pues
alli todo era gloria) y de acompafiar a Jesis en el Sagrario, pues no podia.
El segundo estado fué un vivir vida de Sacramento en union de los Angeles
que hacen la corte a Jesis en nuestro Sagrario.” (48)

Es claro, pues, que estas palabras de las Cartas se refie-
ren al mismo estado espiritual que relata en la Vida, pig. 248,
y no precisamente a log estados descritos en la pag. 191 y si-
guientes, como indica el P. editor en las dos notas que pone a
este pasaje (49).

En la nueva vida de Sacramento se perdid, lo mismo que
antes se perdiera en la contemplacién de los misterios de la glo-
ria. (Cfr. Ap. Doc. nfim, 127.) Con el término «perderse» ex-
presa esa suerte de enajenacién que padecia, aunque sin llegar
a la privacién de los sentidos.

3. Los mMisTERIOS DE CRISTO Y EI AMOR INFINITO DE DIos A
LOS HOMBRES.—Perg la caracteristica més notable vy peculiar del
presente periodo es que en los mismos misterios de la vida terres-
tre de Jesfis aprehende ahora preferentemente a todo Dios Uno

(48) Cartas, 1-9-1910, t. I, pag. 87.
(49) Cartas, pag. 87, notas 1y 2.
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y Trino presente en la Santa Humanidad de Jests, animado de
un inmenso amor hacia los hombres y sirviéndose de dicha
Humanidad como de brazo o instrumento para obrar por ella
la salvacién del linaje humano. |Sublime visién, que responde
a una verdad rigurosamente real, la verdad que constituye por
asi decir la clave explicativa de toda la Teologia Catélica! Tan
evidente se le mostraba a Sor Angeles este infinito y eterno
amor de Dios a los hombres, que le parecia que por muchos y gra-
ves que fueran los pecados cometidos, no tenia que temer de los
rigores de la Justicia Divina, con tal que tuviera la voluntad
de enmendarse y aceptara las condiciones establecidas para alcan-
zar la salvacién, ya que vefa a todo Dios empefiadp en salvarnos
vy animado de un inmenso amor hacia todos los hijos de Adén.
(Cfr. Apéndice Documental ntim. 128.)

En suma, Ia voluntad salvifica universal de Dios es Ip que
con vivo relieve y evidencia se le mostraba a través de los mis-
terios de Jesfis. Dogma capitalisimo de nuestra fe, pues cons-
tituye la base de nuestra confianza y es el presupuesto esencial
de toda nuestra vida espiritual. Por eso Jestis procurd con tanto
empefio inculcar y afirmar esta verdad en los corazones de los
hombres, ya con su conducta personal, ya en su predicacibn,
mostrando esas entrafias de misericordia y compasién hacia los
pecadores y hacia todo género de miseria humana, actitud con
la cual nos ha traducido en rasgos humanos la bondad infinita,
los sentimientos de eterno amor que animan al Padre Celestial
hacia los hombres.

También la Vida se hace eco de este nuevo aspecto bajo el
que se le presentaban ahora los misterios de Cristo, como puede
verse pot el texto que nos ha servido de lema para el presente
capitulo,

«Caro, salutis est cardo», observaba el gran Tertuliano (50).
Esta admirable disposicién de la economia divina, que el apolo-
gista africano notaba en los sacramentos en cuanto que directa-
mente se aplican al cuerpo para producir la gracia en el alma,
tiene también riguroso y litera] cumplimiento en la obra reden-
tora de Cristo, en cuanto que fué su Humanidad, y no la Divi-
nidad, la que con su sacrificio expiatorio obré nuestra redencidn
y nos merecidé la gracia salvadora; mas es claro que la pura
Humanidad de Cristo no podia ser causa de nuestra salvacién,
sino en cuanto que Dios mismo la tomaba como instrumento para

(30) De carnis resurrectione; M L 2, 806.
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realizar sus designios salvadores sobre los hombres: es lo que
Sorazu contemplé y aprehendié de modo evidente en este perfo-
do y lo que tan expresivamente nos ha dicho en los textos que
comentamos.

Bellisimas son también y estupendamente verdaderas las uo-
ticias que recibfa acerca del inefable misterio de la FEncarnacién.
En este misterio vefa realizado el secreto encerrado en la escala
de Jacob, pues la Humanidad de Cristo era esta escala o senda
divina que une el cielo con la tierra, haciendo bajar por ella a
Dios hasta nosotros y elevindonos a nosotros hasta Dios. (Cfr.
Apéndice Documental nfim. 129.)

4. SE INICIA LA DIRECCION ESPIRITUAL.—En uno de los tex-
tos anteriormente citados (cfr. Ap. Doc. ntm, 127) nos ha dicho
Sor Angeles cémo rehusaba buscar director, a pesar de que su
estado espiritual lo exigia cada vez mis. Y a la consabida razén
de su extremo encogimiento y dificultad para traducir sus inti-
midades, agrega ahora una nueva causa: temia que en cuanto
tuviera director seria elegida Abadesa. Mas Dios empezb a
urgirle nuevamente este deber que tantas veces y de tantas ma-
neras le habia significado antes de ahora. (Ap. Doc. nfim. 130.)

La persona que e] Sefior le indicd para director de su alma
fué el P. Andrés de Ocerin-Jauregui, O. F, M., el mismo que
hacia dos afios la reprendiera, como dijimos. Por esto no es de
extrafiar que ella sintiera mas dificultad ain para confiarse a la
direccién de dicho Padre que de otro. Y como el Sefior ng le
metid prisas, ella fué difiriendo también esta vez el cumplimien-
to de la orden divina, Dilacién y tardanza injustificada que pone
en evidencia la resistencia, no exenta de falta, que en este punto
ponfa al Sefior. Mas habfa sonado la hora en que Dios iba a
exigirle perentoriamente el cumplimiento de su divina voluntad,
so pena de eterno abandono. Por causa, pues, de estas dilaciones
y demoras en llevar a Ja prictica la orden relativa a la direc-
cibén, le sobreving una tribulacién terrible, la mayor que hasta
entonces habia conocido en toda su vida. Consistié ésta en una
aparici6n de Dios, que se le mostrd severo y disgustado, conmi-
nandole con su definitivo abandono si no ponia en prictica inme-
diatamente el precepto de someterse a la direccién. Con singular
realismo y fuerza expresiva cuenta Sor Angeles los efectos de
propia aniquilacién que en su alma produjo esta vista de Dios
indignado, cuando hasta la fecha se le venia mostrando amoroso
y como si nada tuviera que reprocharla. Semejante vista la des-
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concertd enteramente e hizo que a sus ojos se desmoronara el
castillo de su propia espiritualidad, que ella misma derribd,
teniéndolo por fantistico e ilusorio, Ahf estaba la realidad : DlOS
estaba disgustado con ella. Y aunque al verla asi aniquilada Dios
volvié a mostrarse de nuevy complacido y propicio a favorecerla,
ella ya no se fiaba de tales muestras de afecto ni querfa aban-
donarse a su amor misericordioso, sino que pedia castigos y bus-
caba su faz severa, finica que le parecia traducir la auténtica
realidad. A fuerza de examinarse y revolver pecados, toda su
vida se le mostraba bajo el aspecto pecaminoso y le parecia que
en toda ella no habia hecho sino estragos y atraer las iras de
Dios sobre el mundo entero. Si Dios queria hacerla Abadesa,
se le antojaba que era para patentizar el odio que la tenia llovien-
do infinitas calamidades sobre la Comunidad, ete. (Cfr. Apén-
dice Documental nfim. 131.)

Estas ideas y cavilaciones, este modo de reaccionar ante la
falta que Dios le ha reprochado, nos revela una vez mis rasgos
tipicos de la psicologia de Sorazu, Es algo realmente notable en
ella esa propensién ingénita a la desconfilanza, a no creer ni a
Dios cuando se trata en su favor, desconfianza que nace de la
honda persuasién de su profunda miseria, indignidad y pecado.
Cavilaciones semejantes o de indole parecida a esta que hemos
indicado sobre la causa por la que Dios queria hacerla Abadesa,
volveremos a hallar también en otras ocasiones y periodos de
su vida.

Acerca de esta tribulacidén hallamos en las Cartas la siguien-
te referencia:

“Ya no volvi a padecer tormentos tan grandes como los dque dejo indi-
cados hasta poco antes de ser elegida Abadesa, cuando sufri muchisimo por
espacio de tres meses, y tanto que pedia al Sefior que me aniquilase en
cuerpo y alma o me arrojase a los mas profundo del infierno, porque yo no
podia soportar los terribles remordimientos de conciencia que sentia a causa

de la conducta criminal que habia observado con Dios Nuestro Seiior, sobre
todo desde €l citado dia 18 de marzo.” (51)

Se ve por estas palabras el grado de intensidad que alcan-

zaron los remordimientos durante esta prueba, motivada por su
resistencia a cumplir la orden relativa a la direccibn.
_ Asf termina en la historia de Sor Angeles esa larga etapa
de su vida en que ha vivido absolutamente sin direccién espiri-
tual, a pesar de las reiteradas inspiraciones y 6rdenes en con-
trario que desde los diecisiete afios ha venido sintiendo.

(51) Cartas, 21-7-1910, t. I, pags. 29-30.
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Poco después de este suceso se inicia la direccién espiritual
en la vida de Sor Angeles. Y su primer director fué el mismo
que el Sefior la sefialara, a saber, el P. Andrés de Ocerin-Jau-
regui, O, F. M., de la "Provincia de Cantabria. Este Padre la
d1r1g1o de enero ‘de 1904 a junio de 1905. No parece que esta
primera direccién llegase a temer un mﬂu]o notable en la mar-
cha de su vida, ni aun siquiera con51gu1o Sor Angeles vencer
Ia grandlslma dificultad que sentfa en traducir perfectamente
su interior, pues més tarde veremos que cuando lo hizo con el
segundo dlI’eCtOI‘, Dios se le mostraba complacido y dispuesto
a favorecerla, porque por fin habfa cumplido por primera vez
en su vida este deber fundamental que El le impusiera. Ademas,
el P. Andrés no residia en Valladolid (donde a la sazdén no habfa
convento franciscano), sino en La Aguilera (Burgos) IL.a misma
M. Sorazu nos dice en la Vida (52), que la razdn principal de
confiarle Dios a la direccién de este Padre fué porque por este
medio queria El remediar cierta necesidad que padecia una diri-
gida de dicho Padre, lo que parece también indicar que esta
direccién habia de ser episbédica y cesar en cuanto se consiguiese
el fin que Dios intentaba. Esta dirigida del P. Ocerin, a la que
aqui se refiere la M. Sorazu, ng es otra que su antigua amiga la
M. Esperanza, del convento de Clarisas de Lerma (53).

Arricuro 11

El primer trienio en el cargo de Abadesa

1. Sor ANcELES, ABADESA.—2. LA RECREACION DE LA ABADE-
sa.—3. CAMBIO DE DIRECCION ESPIRITUAL.—4. INVERSION DE
ORDEN EN LAS RELACIONES MARIANAS.—5. LA DIVINIDAD EN FOR-
MA PACIENTE.—B. 1.AS HERIDAS DE AMOR.—7. EXIRANA EN 1A
ITERRA DE LA PURA DIVINIDAD.—8. LA BIENAVENTURANZA DE D1os
VY LA GLORIA DEL VERBO ENcARNADO.—O. SEMANA SANTA DE
1907.—10. INVITACION AL MATRIMONIO ESPIRITUAL.~—11. ASAL-
TOS DE LA GRACIA ¥ VOTOS DE SOR ANGELES

1. Sor AxcirLes, Asapesa.—El 21 de febrero de 1904 fué
Sor Angeles elegida Abadesa, cargo que habia de desempefiar

(b2) Vida, HI, 23, pég. 255,
(58) Cartas, 16-12-1911, y Pobladura, o. c., pag. 51, nota,
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sin interrupcién hasta su muerte, Treinta y un afios de edad
contaba a la sazén. Mas es de notar que ya antes de esa fecha
la votaron repetidas veces las religiosas, y la autoridad eclesids-
tica no confirmé la eleccién, por no tener ella la edad canénica.
En efecto, el 12 de diciembre de 1898 se tuvo eleccién de Aba-

esa y la Comumdad votd a favor de Sor Angeles, que a la sazén
tenfa veintinco afios, y como el Ilmo. Sr. Obispo auxiliar que
presidia la eleccién dIJeSe que no podia confirmar a la elegida
por no tener la edad candmica y que por tanto votasen a favor
de otra religiosa, resultd que después de seis votaciones no hubo
elecciédn candnica, y S. S. Ilma, nombré Presidenta a la Reve-
renda Madre que tltimamente habfa desempefiado el cargo de
Abadesa. Sor Angeles fué nombrada Tornera, Vicaria de coro
vy Lectora; cargos que desempefib hasta el 10 de enero de 1900.
E1 9 de enerp de este afio se tuvo nueva eleccién de Abadesa, y
como la Comunidad votase de nuevo a favor de Sor Angeles, y
no pudiendo el Presidente inclinar a las Capitulares a que eli-
gieran a otra religiosa, nombré nueva Presidenta. Sor Angeles
fué nombrada Vicaria de la Comunidad y Maestra de novicias,
cargos que desempeiié hasta el 21 de febrero de 1904, En los
comienzos de 1903 tfivose otra nueva eleccidn de Abadesa, en
la que resulté elegida Sor Angeles, pero como todavia no habfa
cumplido los treinta afios, el Presidente no se atrevié a resolver
nada sin manifestarlo antes al Sr. Arzobispo; regresd por la
tarde diciendo que como Sor Angeles no tenia la edad, no podia
ser confirmada porque habfa que sacar dispensa y el Sr. Arzobis-
po no estaba por eso... No es de extrafiar, pues, que el 21 de
febrero de 1904, al ser elegida y confirmada Sor Angeles como
Abadesa, fuera esto celebrado por todos como un acontecimien-
to. La eleccién fué por unanimidad, como se deduce del acta:
«De doce religiosas votantes, obtuvo la Madre Sorazu once votos ;
v la Madre Sor Maria del Rosario, uno» (54).

Esta insistencia de las religiosas en proponer tantas veces
a Sor Angeles sin que se pudiera acabar de ellas que eligieran
para Abadesa a otra con edad candnica, revela del modo mas
elocuente el hondo malestar que existia en el seno de aquelia
Comunidad y que todas miraban a Sorazu como a la finica indi-
cada para restablecer la paz y unién de todas. No faltaron a Sor
Angeles amargas contradicciones y disgustos de parte de las mis-
mas religiosas en el ejercicio de su cargo; pero a pesar de todo,

(5b4) Vida, pag. 257, nota.
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ella supo transformar poco a poco el estado de la Comunidad,
colocindola en un elevado grado de observancia. En especial,
logr6 formar y educar a las jévenes en el amor al retiro y a la
vida interior, mientras que a las ancianas no parece que consi-
guid inculcar sus elevados ideales. Cuando ingresé Sor Angeles
en el convento, hacia muchos afios que no habiz sido admitida
ninguna joven de coro, En cambio, poco después de ella entra-
ron varias otras. Sobre estas jovenes ejercié Sor Angeles parti-
cular atraccién e influencia, de modo que insensiblemente se fue-
ron formando en sus sentimientos e ideales. Asi vino a suceder
lo que ella misma nota en una de sus Cartas, a saber, que las
religiosas que le preceden en antigiiedad de hébito se distinguen
mucho de las que han ingresado después que ella (55). Afio y
medio antes de su muerte, escriblendo al P. Nazario Pérez y
dandole cuenta de las religiosas que entonces componian la Co-
munidad, dice de ellas: «Comparten mis sentimientos y aspira-
ciones, excepto tres anclanas de las que vivian cuando vine a
esta casa» (56). Como se ve, la levadura vieja habfa sido ya eli-
minada y la obra de reforma quedaba asegurada definitivamente.

2. T.A RECREACION DE LA ABADESA. — El estado espiritual
que Sor Angeles gozaba cuando le confiaron el cargo de Abadesa
aparece descrito en las Cartas y en la Vida como un estado de
especiales relaciones con los santos 4ngeles, por medio de los cua-
les comunicaba con la Santisima Virgen y con Dios. (Apéndice
Documental nfims. 132 y 133.)

T.os deberes del cargo no fueron parte en manera alguna para
que Sor Angeles aflojara lo mis minime en su vida de intima
comunicacién y trato con su Dios querido; pero experimentaba
una especie de opresién mientras se ocupaba en despachar los
negocios temporales, por lo que, tan pronto como podfa, se fugaba
a la soledad, a tomar la recreacién, como ella decia.

Esta recreacidn consistia en irse al claustro bajo, como mis
solitario y retirado, y alli, puesta en comunicacién con las divi-
nas Personas v la Santisima Virgen, dedicarse a su ejercicio
favorito, de agtradecimiento por el beneficio de la Encarnacidn.
Dirigfase primeramente al Padre Eterno, tributindole gracias
cordialisimas porque nos dié a su Hijo. Esta accién de gracias
la hacfa en nombre suyo y de todo el género humano, ofrecién-

(55) Cartas, 10-5-1911, t. I, pdg. 295.
(56) Carta al P. Nazario Pérez, 3-1-1920.
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dole en retorno de este beneficio su vida y servicios, unidos a
los de todos los Santos, A continuacién representaba al Padre
todo lo que Jesfis habia hecho por su gloria, la perfeccién con
que le obedecié y cumplié sus designios de salvacién humana y,
en consecuencia, la obligacién en que se halla de exaltarle y glo-
rificarle lo méis posible. Con indecible empefio se afanaba en inte-
resar al Padre por la gloria de Jesucristo, gloria que exige que
el Padre atraiga a todos los hijos de Adin al conocimiento y
amor de Jestis. Dirigiase después al Espiritu Santo en el mis-
mo sentido de interesarle por la gloria de Jests, y después a la
Santisima Virgen también para el mismo objeto. Finalmente,
se dirigfa al propio Verbo Encarnado y le prodigaba toda suerte
de caricias, alabanzas y acciones de gracias por todo cuanto rea-
liz6 a favor nuestro. (Cfr. Ap. Doc, nfim. 134.)

Este ejercicio favorito de la M. Sorazu nos descubre y pa-
tentiza del modo mAs perfecto los sentimientos mas intimos de
que vivia su alma, profundamente amante y generosa. Agrade-
cer al Padre el eterno amor que nos ha manifestado al darnos
su Hijo, y amar a este Hijo Humanado, desearle y pedir para
El toda clase de bienes en pago de lo que hizo por nosotros, son
los Gnicos sentlmlentos y preocupaciones que aparecen en este
hermosisimo ejercicio. j Cudn pocas veces se preocupan los ted-
logos vy los que tienen un conocimiento mis profundo de los
dogmas de nuestra religién de convertir dichos dogmas en incen-
tivo y alimento del amor, como vemos que tan bellamente lo hacia
esta sencilla religiosa que no habfa estudiado mis teologia que el
catecismo! Pero le bastaba, En la rumia y regusto incesante de
sus sublimes verdades hallaba ella el medio méis poderoso de
alimentar vy ejercitar el amor de Dios. | Y con qué naturalidad
brotan de su alma los mAs puros sentimientos del nobilisimo
«amor amicitizer, que sblo se mueve por el bien y la felicidad
de la persona amada!

Por lo demés, aparece claro de la misma descripcibn que
su comunicacién con las divinas Personas en el citado ejercicior
era de orden extraordinario o estrictamente mfistico: «Me ponia
en comunicacién con Dios Padre a quien hallaba en el momento
mismo que me dirigfa a El, si bien ya le tenfa hallado», etc.
En términos muy notables por su realismo nos refiere c6mo Dios
le mostré muchas veces su complacencia y agrade por este ejer-
cicio, saliéndole al encuentro velado en una especie de niebla,
amoroso y complacido. Incluso en cierta ocasién, mientras se de-
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dicaba a este ejercicio, pronuncib Dios a su favor una regalada
palabra que produjo en ella efectos divinos e inefables :

“Si mal no recuerdo, en este pertodo de mi vida, un dia, mientras
practicaba el ejercicio de accion de gracias por el beneficio de la Encarna-
cion, en el claustro, Dios Padre pronuncié a mi favor un Hija mia, con acento
tan divino, y penetré en mi alma acompafiada de gracia tanta y tan inefa-
ble, que me parecié6 me habia comunicado un influjo de su divina gloria.
Parcciome que en las palabras recibia todo el amor infinito que Dios me pro-
fesa, jQué cosa tan grande senti! ;Qué efectos tan divinos me produjo!” (57)

3. CaMBIO DE DIRECCION ESPIRITUAL.—Por haber entendido
que Dios se lo exigia asf, el 23 de junio de 1905 la M. Angeles
cambié de director, confisndose a la obediencia de don José Hos-
pital Frago, Defn de la S. Iglesia Catedral, quien la dirigié por
espacio de cinco afios. Dible a entender ademis el Sefior que el
servicio mis grande que podia prestarle y el {inico que le pedia
era una vida de obediencia completa a un ministro suyo (58).
Lo mismo nos dice en el Tratado: «Requerida por Dios, se
abandona enteramente a su divino querer en las manos de su
director espiritual, que lo representa» (59). Es la primera vez
que en el Tratado se menciona al director espiritual, y parece
claro que se refiere al sefior Dein, segundo director de M. An-
geles v primero que empezd a ejercer un influjo notable y deci-
sivo en su vida espiritual.

Por si alguien pudiera pensar que la M. Angeles procedid
ligeramente en estos cambios de direccién como en los que ven-
dran méas tarde, véase lo que ella escribia al P. Mariano acerca
de este punto:

“De lo dicho ptede inferir, mi amadisimo Padre, que no he sido yo
quien le ha elegido por mi director, sino el mismo Dios, y de esto estoy
bien segura. Y lo propio digo de los directores primero y segundo, que tam-
Dién fueron elegidos por Dios y no por mi. Y en esto estoy muy firme, y es
por esto que aunque he sufrido tanto y detesto con toda mi alma el mal uso
que he hecho de ellos y mi conducta pésima en mi trato con ambos directores,
sobre todo con el segundo, no puedo arrepentirme de haberme entregado a
su direcciéon, ni me he arrepentido jamas, a pesar de los terribles sufrimien-
tos que me ha ocasionado la direcciéon (por mi culpa, se entiende).” (60)

Ella, tan propensa siempre a escriipulos, a creer cuanto cedia
en desfavor o culpa propia, en este punto jamis dudbé ni tuvo

(67) Vida, IV, I, pags. 266-7.

(58) Vida, IV, 3, pdg. 274 y ss.

(59) Tratado, X, pag. 134.

(60) Cartas, 4-8-1910, t. I, pdgs. 48-9.
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remordimiento alguno, pues estaba firmemente convencida de
que fué Dios mismo quien le propuso los sujetos.

Este mismo mes de junio de 1905 Jestis le prodigaba un nue-
vo y delicado favor, que ella no sabfa a qué atribuir: doquiera
que fuera, se sentia rodeada o acompafiada del Sagrado Corazdén
de Jestis, tanto de dia como de noche, Y habiéndole ella pregun-
tado la causa o motivo de semejante favor, le fué contestado que
en premio de haber cumplido lo que tanto le costaba, o sea,
franquear las cosas de su alma a un director. (Cfr. Apéndice
Documental nfim. 135.)

«Fué ésta —observa el P. Mariano— la primera vez que en
su vida did cuenta perfecta de su conciencia y reveld los gran-
des secretos de su alma. No es de maravillar, pues, que nadie,
incluso sus confesores, conociera el valor de esta alma y los gran-
des tesoros naturales y sobrenaturales que Dios habia depositado
en su espiritu, ni los grandes gérmenes de santidad y ciencia
divinas que atesoraba su humildisimo corazdn. Facilitéle esta
primera revelacién de su espiritu el carifio paternal y divino
con que la trataba el nuevo director y la grande calma y pacien-
cla con que la escuchaba. Si los confesores de rellglosas fuéra-
mos siempre verdaderamente padres y nos revistiéramos de la
paclenc1a y afabilidad divinas, y no tuviéramos tantas prlsas
al ofr las confesiones, seguramente nuestro ministerio seria do-
blemente Gtil v se multiplicarian més las almas grandes en los
monasterios y casas religiosas» (61).

Por fin habia conseguido Sor Angeles cumplir el deber pri-
mordial que el Sefior le impusiera, Recuérdese cémo desde la
primera conversién sentia inspiraciones de la gracia que le im-
pulsaban a manifestar su conciencia al confesor y cémo su resis-
tencia fué la causa del retroceso o estancamiento en el Desierto
de la vida espiritual. E] obsticulo invencible con que ella tro-
pezaba era su mismo natural timido y retraido. Deseaba ella
vivisimamente cumplir lo que veia ser voluntad de Dios, mas
no se atrevia, jSélp Dios sabe cuintas veces se acercd al confe-
sonarip con el deseo y propésito de cumplir la orden del Sefior
v otras tantas hubo de retirarse con el corazén partido de dolor
al ver que no lo habia conseguido! En el apéndice que puso al
Tratado, para uso de los directores, no se olvidé de sacar su
leccién practica de esta experiencia dolorosa, e inculca a los direc-
tores que cuando encuentren almas rectas y sinceras, deben ins-

(61) Vida, pdg. 277, nota.
13—
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pirar en ellas sentimientos filiales y animarlas a que se fran-
queen, pues muchas veces, viendo que ellas no lo hacen, creen
los directores que es que no quieten, y no es asi, sino que lo
desean muchisimo ¥y no se atreven por su timidez y retraimiento

o porque aprehenden que el director es taciturno y severo o que
no se interesa por ellas (62). Y entre las breves paginas que se
han conservado de su Diario, hay una en la que no duda en afir-
mar que ha padecido muchisimo en su vida religiosa, «y casi
todo por no tener suficiente libertad para traducir mi glma al
confesor». Y afiade estas impresionantes palabras:

“iCuantas —religiosas de clausura—, después de una vida llena de sa-
crificios habran exhalado su ultimo suspiro acongojadas por los remordimien-
tos o ansiedades de su conciencia por no tener suficiente libertad para tradu-
ducirla al confesor tal como ellas lo veian! Y ,cuantas habran llevado al
sepulcro las penas que torturaron su corazon sin haberlas comunicado a nadie
por no temer un Ministro de Dios que se interesara por ellas e hiciera los

oficios de padre y confidente! La verdad que las religiosas tenemos muchas
necesidades y no siempre encontramos quien las remedie.” (63)

En este sentido le hizo mucho bien el actual director, pues
con su dulzura y carifio paternal supo inspirar en ella la confian-
za y valor que necesitaba para la manifestacién de su espiritu.
M4s adelante tendremos ocasién de examinar la actuacién de con-
junto de este director y emitiremos el juicio que los datos exis-
tentes permiten formarse sobre la labor de cinco afios llevada a
cabo por él cerca de la M. Angeles.

4. TNVERSION DE ORDEN EN LAS RELACIONES MARIANAS.
Hasta ahora la M. Angeles ha sido constantemente fiel en la
practica de la vida mariana, o sea, en su tictica de ir a Jesfis
por Maria, hallando al ngo en la Madre, contemplando e imi-
tando las virtudes de Jestis tal como las vefa reproducidas y
asimiladas por Marfa, etc. Mas ahora, en 1905, empezb a notar
en sus relaciones sobrenaturales un extrafio fenémeno, que la
sorprend1a : todas las veces que se dirigia a la Virgen, Esta le
requerfa para que fuera con su divino Hijo y se abismase en
El. Hasta ahora toda su vida espiritual se habia consumado
dentro de la fidelidad a la practica de la vida mariana, y en
esta vida mariana hallaba ella toda su seguridad, por lo que el
extrafio fenémeno no dejé de infundirle sus temores. No obstante,
se resignd en la voluntad de la misma Sefiora para atestiguarle

(62) Tratado, Apéndice, cap. 2, pag. 374.
(63) Diario, 20-5-1918.
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su carifio, obedeciendo su mandato; pero antes hizo un pacto,
que renovaba todos los dias, protestando que queria hacer exten-
sivos a la Virgen todos los actos que en adelante hiciese en
obsequig del Sefior (64). Sabemos que el afio de su profesién reli-
giosa, 1892, fué el de su perfecta consagracién a la Virgen;
desde esta fecha su fidelidad a la prictica de la vida mariana fué
constante y absoluta. Mas conseguida ya la identificacién del alma
con este soberano modelo por la asimilacién de sus virtudes a
través de tan largo espacip de afios, la misma Sefiora invita ahora
a su hija a que inaugure sus relaciones directas con Jesfs.

También el opfisculo «l.a Ovejita de Maria» se hace eco
de este cambio o novedad introducida en su vida espiritual. Est4
figurado en el capitulo X (65). Véase la marcha de las ideas en
este opfisculy que, comp dijimos, tiene mucho de autobiografico :
hasta ahora la ocupacién de la ovejita ha sido alimentarse del
trigo que le proporcionaba Maria Santisima, trigo que en la tierra
virgen de la Humanidad de su Hijo produjera la tercera Per-
sona de la Trinidad y que Marfa elaboré en la tahona de su
Corazén (66) : es decir, las virtudes y perfecciones de Cristo
que Marfa se asimilé y reprodujo, y que Ella propone a la imi-
tacién de sus devotos, Mas consegmda ya la reproduccién de
dichas virtudes por la fiel ovejita, ésta es conducida por su Pas-
tora a Jestis. Se ha realizado la plena identificacién del alma con
Marfa; y como la vida mariana no es fin, sino medio, se ve
ahora coronada por las relaciones directas con Jesfis. Y a con-
tinuacién, en el capitulo siguiente (67), nos describe el opfisculo
las heridas de amor con que Jesfis inaugura sus relaciones direc-
tas con la nueva Oveja que le ha presentado su Madre. Veremos,
en efecto, cdmo en seguida tuvieron lugar.

Mas no se crea en manera alguna que desde esta fecha aban-
doné Sor Angeles la practnca de la vida mariana, antes bien,
como ella dice, la continud practicando con mayor perfeccmn,
si cabe, que en periodos anteriores (68). En realidad no hubo
més que una inversién en el orden de sus relaciones : hasta ahora
ha hallado al Hijo en la Madre, en adelante seré al revés, hallara
a la Madre a través de sus relaciones directas con e] Hijo. (Cfr.
Apéndice Documental ntim. 136.) El Tratado silencia en abso-

(64) Vida, IV, 4, pdg. 279 y ss.

(65) O. M., pag. 125.

(66) La Ovejita, Vill; O. M., pag. 117.
(67) La Ovejita, XI; O. M., pég. 129.
(68) Vida, IV, 4, pag. 283,
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luto esta novedad o cambio en sus relaciones marianas, tal vez
porque le pareclo un episodio sin importancia, toda vez que el
matiz mariano de su vida sobrenatural no sufrié con ello menos-
cabo alguno,

5. La DiviINIDAD EN FORMA PACIENTE.—Repetidas veces nos
ha dicho antes de ahora que gozaba habitualmente del inefable
favor de la presencia de Dios y de la presencia de Jesucristo.
Pues bien, este favor que hacia su felicidad, por cuanto le mos-
traba a su Dios querido, rico, feliz y lleno de gloria, se convirtiy
ahora en fuente de intenso penar, si bien un penar y sufrimiento
todo divino. A mediados de noviembre de 1905 empez6 a mos-
trarsele tanto Dios como Jesucristo en forma paciente, triste,
apenado, privado de la gloria accidental que reclama de sus cria-
turas, a causa de los pecados y mala correspondencia de los
hombres. Esta vista le produjo tal impresién que desterrd de
ella toda idea de consuely y la abismé en un estado de profundo
penar. jElla que no vivia sino de la felicidad y gloria de su
Dios, ver a Este privado y desposeido de estos bienes por la
1ngrat1tud y el desamor de los hombres! Véase en el Apéndice
Documental nfims. 137 y 138 la descripcién de este estado, toma-
da de las Cartas y de la Vida. También el Tratado consagra
un capitulo integro a la descripcién de él (69). La intensidad de
la pena la enajenaba y la sumfa en una especie de mistico sopor :

“La intensidad de la pena que le produce la dolorosa vision enajena
al alma, la cual se queda dormida con mistico sopor y permahece ast por
espacio de tres meses...”; “abstraida completamente de las criaturas y absorta
en el Amor doliente”; “yace dormida para todo lo que no es amar a su Dios
y padecer con El y por EL..”

“Asi, pues, rodeada y penetrada de una atmosfera de dolor y tristeza,
en este periodo el alma no ve en Dios mas que amor y sufrimiento, y en las
almas redimidas frialdad y pecados” (70).

Por 1o mismo Dios reclama de ella

“fidelidad, la generosa correspondencia, el dolor y la reparacion, y su me-
diacion para perdeonar a los pecadores y salvarlos. Todo se lo da e] alma
generosamente, cuya fidelidad, amor y celp son mas perfectos que nunca; la
cual se impone las mas duras privaciones para responder a los requerimien-
tos cdel Sefior, que hiciera de ella su victima de amor” (7t).

(69) Tratado, X, pag. 135 y ss.
(70) Tratado, XI, pag 136.
(71) Tratado, XI, pag. 137.
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Hasta los misterios de la vida de Jesfis se le mostraban bajo
este aspecto paciente 0 doloroso, Por ejemplo, el Nacimiento
“que antes contemplaba como un acontecimiento jubiloso, hoy lo mira como
suprema humillacion para el Verbo Encarnado, por la indiferencia y frialdad
con que fue recibido en el mundo por Ios hombres a quienes venia a_salva'r,
y los dolores y afrentas que le preparaban, cuya historia ve reproducitda por
las generaciones presentes.”

También la Santisima Virgen se le muestra atribulada y
paciente

“y entiende que Ia Sefiora le entrega su divino Hijo tlagado y doliente para
que en su nombre lo cuide, cure sus heridas, dulcifique sus penas y resarza
los agravios que le infieren los pecadores.”

En cuanto a los 4ngeles y santos, al entrar en este periodo
N A t .
se ocultan a las miradas del alma como si estuviera de mis su
intervencldn.
“Fuera de la Sefiora, ningun Angel n1 Santo le sirve de medioc para
unirse con Dios, aunque le hubiesen sido muy utiles hasta aqui; pero toda

su vida conserva e] afecto y la veneracion que les profesa y los invoca con
frecuencia.” (72).

Aqui tenemos seflalado por ella misma el momento de su vida
espiritual en que cesaron aquellas inefables y familiares rela-
ciones con los santos 4ngeles, que fueron tan ordinarias y habi-
tuales hasta ahora.

6. LaAs HERIDAS DE AMOR.—Seguidamente, despues de esta
revelacién de la Divinidad en forma paciente, empezd Dios a
comunicirsele de una manera completamente nueva, nunca expe-
rimentada por ella hasta entonces (al menos en esta forma con-
creta que vamos a ver ahora). Se trata de las heridas de amor.
En cuatro obras distintas nos habla la M, Sorazu de este nuevo
tipo de comunicaciones, a saber: en la Vida, las Cartas, el Tra-
tado y el opfisculo «lia Ovejita de Marfa». Insertamos en el
Apéndice los textos de estas cuatro obras por el mismo orden
en que las hemos enumerado (cfr. Ap. Doe. ntims. 139, 140,
141 y 142) Aqui pues, nos limitaremos a describir el fenbémeno
en cuestidn segfin las caractenstlcas que aparecen en los citados
textos y a comprobar que en el mismg se cumple la nocidén o con-
cepto genérico de las heridas de amor,

(72) Tratado, X}, pag. 140.
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Empecemos por notar que la expresiébn misma cheridas de
amor» se halla empleada por Sorazu al final del capituly del
Tratado en que nos describe este fenbémeno :

“En este periodo el alma necesita comunicar con su Director con fre-
cuencia. No puede sufrir sola las fuertes imposiciones de la gracia, las heridas
de amor y otros fenémenos que lo acompafian, por lo que necesita desahogar-
se, por no llamar ja atencidm de las personas que le rodean con sus gritos
y gemidos alarmantes.” (73).

Notemos también para la mejor inteligencia del texto corres-
pondiente al optisculo «La Ovejitan, que dicho texto presenta una
forma algo diferente de los otros, a tono con el estilo peculiar
de este opfisculo, que es de didlogp entre la celestial Pasfora y
su oveja fiel, o sea, el alma. AdemAis emplea un lenguaje un tanto
alegérico y figurado, pero a la luz de los textos precedentes, que
son rigurosamente autobiogrificos, sus expresiones cobran per-
fecto sentido y se esclarecen plenamente Téngase asimismo en
cuenta que este texto es comentario a un grabado, y a éste se
refleren las alusiones al 4rbol, a las tres ovejitas, etc. Final-
mente, para la més perfecta inteligencia interesa recordar el con-
texto o la marcha de ideas que desarrolla este opfisculo y que
dimos pocas piginas mas arriba (74).

Y con esto pasemos a describir en qué consistia el fenémeno.
Este se reducfa en pocas palabras a lo siguiente: visién sfibita
de Jesucristo, comprendiendo a las tres Personas divinas de la
Santisima Trmldad el cual se revelaba en el atributo del amor,
ocupado en amay desde la eternidad a los hombres. Esta visién
tenfa lugar en una regibn que parecia estar situada fuera de
ella, pero entlende que existia dentro de su propla alma, En el
momento mismo en que se le mostraba esta visién de Dios
Humanado, Sor Angeles se sentia como herida en lo mis pro-
fundo del alma con dardo divino. No vefa mano ni dardo que
la hiriese, pero experimentaba los mismos efectos que si le atra-
vesasen el alma de parte a parte con una espada. Al mismo tiem-
po se sentia arder en el infinito y eterno amor en que veia abra-
sarse a Dios; correspondia con amor intensisimo al divino
Amante, ardia en divinos incendios y lloraba y deploraba con
extrafio tormento la infidelidad e ingrata correspondencia de los
hombres al amor infinito de Dios. Este dolor no se referfa a pe-

(78) Tratado, XII, pag. 146.
(74) Cfr. supra, pag. 195.
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cados particulares propios © ajenos, sino que lloraba en nombre
de la humanidad, sintiendo el mismo interés por el alma mas
desconocida que por la propia, llorando con el mismo dolor los
pecados e ingrata correspondencia de todas. E] dolor que expe-
rimentaba por los pecados de los hombres era verdaderamente
insoportable, pero a la vez entrafiaba un gozo mefable, un delei-
te divino, pues se sentia en posesién de Dios y vefa saciada su
hambre y sed del mismo Dios. Durante todo el tiempo que du-
raba la comunicacién, prorrumpia Sor Angeles en ayes, gemi-
dos y bramidos, que le arrancaba la intensidad del dolor y del
placer, mas no perdia el uso de los sentidos. Después, cuando
cesaba la comunicacién y se cortaba la corriente, quedaba ren-
dida y agotada de fuerzas, sin duda de tanto gemir y bramar,
y ademis con una honda y dolorosa impresién de desamparo y
vacip de Dios. La parecia que teniendo capacidad para amar a
Dios como veinte, no le amaba ni como uno: es que antes le
amaba con los ardores y energias que le prestaba la divina infu-
sién, y ahora se vefa reducida otra vez a sus propios recursos.

En las tres ovejas que aparecen en el grabado, del cual es
comentario el texto del Ap. Doc. ntim. 142, ve retratada Sor
Angeles a su propia alma en tres momentos distintos de la divina
comunicacién, La oveja a la que abraza Jes(is representa el mo-
mento en que Este la regala con sus corrientes divinas. La que
vace en el suelo representa a su alma cuando herida con dardo
divino gime y suspira con angustia y placer supremos anhelan-
do conquistar las almas y ganarlas para el divino Amante. La
tercera, que escala el regazo de la Virgen, la representa cuando
libertada ya de los brazos del divino Amor, acude a Maria a
compartir con Ella los bienes que de la divina comunicacién le
han redundado.

Como claramente aparece de todos los relatos, se trata de
unas infusiones ripidas, breves, pero intensisimas de amor pa-
sivo, mistico; infusiones por las que Dios le comunicaba una
participacién del eterno e infinito amor en que El se abrasa hacia
los hombres Abrasada en este divino incendio, correspondia con
amor intensisimo y en nombre de toda la humanidad al amor de
Dios a los hombres, y deploraba, también en representacién de
toda la humanidad, el que el Amor no sea amado, sino ultra-
jado v despreciado de los hijos de Adan.

A la vista tenemos el magistral estudio monogrifico de nues-
tro amigo el P. Eduardo de Santa Teresa, O, C. D., sobre las
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heridas de amor (75). Distinguiendo los que considera elemen-
tos variables y, por tanto, accidentales a la esencia de este fend-
meno —como son, por ejemplo, la visiébn del serafin que con dardo
de oro atravesaba el corazbén de Santa Teresa (76), o la estig-
matizacién por la que la herida interior se traduce a] exterior
en auténticas llagas de carne como en el caso de San Francis-
co (77)—, reduce lo esencial del presente fenémeno mistico a la
siguiente definicién :

“Heridas de amor son: infusiones rapidas e intensas de amor mistico
que, para acelerar el proceso perfective, causan en el alma deseos vehemen-

tes de Dios, con tonalidad de gozo o de dolor, segdn se logre o no el objeto
del deseo.” (78).

Concluye ademéis el citado Padre en su estudio que, segfin
la doctrina de San Juan de la Cruz, las heridas de amor tienen
lugar a lo largo de todo el proceso perfectivp mistico (79): son
la misma contemplacién infusa que en determinados momentos
o fases de la escala mistica adopta esta forma o manera peculiar,
como si Dios intensificase repentinamente su accién y su contac-
to semi-habitual en los senos del alma para causar en ella una
explosién amorosa con todas sus secuelas psiquicas (80), y repro-
cha a los autores y tratadistas el haber anquilosado y como
petrificade un concepto esencialmente fliido y flexible al] consi-
derar las heridas de amor como un grado determinado, rigido
y localizado de la escala mistica, siendo asi que acontecen a lo
largo de todo el proceso perfectivo (81).

Innecesario resulta pararse a demostrar que el precedente
fenémeno de la M. Sorazu realiza cumplidamente esta mnocién o
concepto general de las heridas de amor. Infusiones ripidas o
intensas de amor mistico: eso eran en substancia las preceden-
tes comunicaciones, Su relacién con el proceso perfectivo gene-
ral de la M. Sorazu aparece también de manifiesto si se consi-
deran dichas comunicaciones en relacién con lo que constituye
la nota central o esencial de la vida mistica de Sorazu en toda

(75) P.Eduardo de Santa Teresa del Nifio Jests, C. D., «Las heridas de amor en las
obras y en la doctrina de San Juan de la Cruz», tesis doctoral presentada en la Universidad
Pontificia de Comillas, 1945-6.

(76) Santa Teresa, Vida, XXIX, 13, pag. 226.

(77) San Buenaventura, Legenda S. Francisci, cap, XIII De Stigmatibus sacris, Qua-
racchi01898 é(ed.6 {ninor), pag. 136.-Escritos de San Francisco y Biografias de su época. ed.

., pag. 614.

(718) O. c., pag. 234,

(79 O.c., pag. 237.

(80) O. c., pag. 241,

81) O.c., pag. 257.
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esta parte de su vida. Como muchas veces venimos repitiendo,
la nota central que define o caracteriza la vida espiritual de la
M. Sorazu en toda esta etapa que llamamos la Via Iluminativa,
es la contemplacién mistica de los misterios de Cristo. Mas en
el presente periodo esta contemplacién adopta un aspecto pecu-
liar y nuevo, que representa una notable evolucién o progresb
respecto del estado anterior, a saber, el contemplar dichos mis-
terios como la manifestacién del amor infinito y eterno de Dios
(no ya de Jests sdlo) hacia los hombres. Pues bien, tanto el esta-
do anterior (la revelacién de Dios en forma paciente), como las
presentes heridas de amor estdn en manifiesta relacién con esta
caracteristica propia del actual momento mistico de nuestra
autora, En el estado anterior, la tristeza de Dios, producida por
la ingrata correspondencia de los hombres a su amor eterno, la
sumfa en una especie de sopor 0 profundo penar. Ahora, como
si Dios quisiera provocar toda una explosién o llevar a su colmo
o méximo grado la revelacién de su amor infinito que reclama
correspondencia por nuestra parte, se le aparece de nuevo en
este mismo atributo y la comunica secretamente unas corrientes
invisibles que la hacen arder misteriosamente y corresponder al
infinito amor de Dios en nombre de todo el género humano, cuya
ingrata correspondencia deplora también en representacién de
todos.

Respecto a la existencia de las heridas de amor a lo largo
de todo el proceso perfectivo mistico, ciertamente es precisg reco-
nocer que en esta forma tan sensible y violenta no han hecho
su apariciébn hasta ahora en la vida mistica de la M. Sorazu.
Flla misma expresamente afirma que fué una forma de comu-
nicaclones completamente nueva y desconocida hasta entonces.
Y sélo tuvieron lugar en un perfiodo bien delimitado y acotado,
de enero a agosto de 1906 y en los primeros meses de 1907, Mas
esto no quiere decir que antes no haya podido temer también
comunicaciones qie entran de lleno dentro del concepto o nocibn
de cheridas de amor» antes expresado y que por no haber reves-
tido esta forma tan lamativa, ella no las haya registrado. En
cuanto a lo que queda por ver de su vida, cilertamente volvere-
mos a hallar comunicaciones que son verdaderas heridas de amor,
sunque ella no las llame asi ni tengan la forma y caracteres
tipicos de las que acabamos de ver ahora.

7. ExTRANA EN LA TIERRA DE LA PURA Divinipap.—En ju-
nio de 1906 hizo Sor Angeles Ejercicios, dirigiéndolos su Padre
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espiritual, el cual le ordené que el dia primero y segundo medi-
tase sobre el Ser de Dios. Sintié6 mucho ella esta orden, persua-
dida de que perderia el tiempo, por no tener gracia para contem-
plar la pura Divinidad, En efecto, hasta el presente el objeto
de toda sus contemplaciones ha versado sobre los misterios v
episodios de la vida del Verbo Humanado. Aqui ella se sentfa
como en su centro y elemento propio. En cambio, la pura Divi-
nidad se le hacia extrafia, le infundia una especie de temor;
mas Jesfis se le apareci$, diciéndole que el Dios que rehusaba
contemplar no era otro que El, y que no temiese. Esta noticia
o visién la consolé mucho y produjo en ella el mismisimo efecto
que experimentaria uno que viéndose solo en medio de una nacién
extrafia y entre gente desconocida, encontrase de pronto un fiel
amigo, intimo conocidp suyo, el cual le dijera que él es el amo
que manda en aquella tierra que él conceptuaba extrafia. (Cfr.
Apéndice Documental ntim. 143.)

i Preciosa noticia y profundamente verdadera ésta por la
que se le mostrd Jesfis como amo y duefio que manda en la tierra
de Iz Divinidad, en la cunal ella se consideraba extrafia y rodea-
da de peligros! jCuin bien comprendié y experimentd Sor An-
geles que la Humanidad de Jesfis es para nosotros el mismo Dios
sensibilizado, puesto a nuestro alcance! No necesitamos buscar
un Dios segfin las abstracciones de la Filosofia ni especular en
abstracto sobre las perfecciones divinas. En Jestis tenemos a Dios
en forma concreta, tangible, humana. Sus inefables virtudes no
son sino la traduccién en forma humana, aprehendible por nos-
otros, de las infinitas perfecciones de Dios. La adhesién invio-
lable a Jestis, Verbo Encarnado, veremos que constituye el rasgo
mé4s tipicamente especifico y caracteristico de la espirituahidad
de la M. Sorazu.

8. LA BIENAVENTURANZA DE DIOS YV LA GLORIA DEL VERBO
ExNcarNaDO.—En los estados anteriores hemos visto padecer mu-
cho a Sor Angeles: primero, porque se le mostré Dios triste,
apenado, privado de la gloria accidental que sus criaturas racio-
nales rehusan darle, v después por la evidencia de la ingrata
correspondencia de los hombres al amor infinito que Dios siente
hacia ellos. Mas ahora, como si Dios quisiera consolarla de las
sobredichas penas, empez6 a regalarla con inefables noticias acer-
ca de su gloria y felicidad intrinseca y del amor y caricias de
que es objeto el Verbo en el seno del Padre. Asi como para Sor
Angeles no existia otra causa de dolor que el ver que Dios no
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fuese amado, glorificado y reconocido en sus derechos, tampoco
conocia ella otro motivo de gozo que el ver a su Dios feliz o el
contemplar al Verbo Encarnado, objeto de todos sus amores, lleno
de gloria y recibiendo las caricias de su eterno Padre, de los
ingeles y bienaventurados. (Cfr. Ap. Doc. nfim. 144.)

Véase los términos en que nos refiere en la Vida el gozo que
le produjo semejante revelacidn :

“No es posible expresar los efectos que produjo en mi alma la noticia
que recib1 en orden a la vida divina de] Verbo en el seno del Padre y lo que
gocé viéndole amado y honrado infinitamente como se merece de Dios Padre
y Dios Espiritu Santo.” (82).

9. SEMANA SANTA DE 1907. — En esta disposicién y feliz
estado de 4nimo ge hallaba cuando llegd la Semana Santa de
1907, Calctilese la dolorosisima impresién que habia de producir
a esta alma que acababa de contemplar la gloria y felicidad del
Verbo en el seno del Padre el verle sometido a tan indignos tra-
tamientos y a las ignominias de la Pasién. De tal modo se apo-
derd de ella el mas vivo sentimiento y dolor por los sufrimien-
tos de Jestis, que no podia admitir consuelo alguno ni descansar
mientras no anulase dichos sufrimientos, haciendo el imposible
de que Jesfis no los hubiera padecido. L.legd el Domingo de Re-
surreccién, y Sor Angeles no podia desprenderse de la compafiia
de su Dios Paciente. En vista de su quebranto de fuerzas y de
salud, que el director atribuyd a la contemplacién de la Pasibn,
le prohibié ocuparse de este tema, mandindole que se engolfara
en los misterios de su vida gloriosa. Mas he aqui que semejante
mandato la puso en un estado violentisimo, pues no podia cam-
biar de impresiones y para ella era un suplicio horrible el arran-
carle de ese modo el objeto de su gmor. (Cfr. Ap. Doc. ntim, 145.)

Para aminorar su sentimiento, decfale el director que la Santa
Humanidad, y mis en carne mortal, era un vestido viejo que
habia tomady el Verbo para redimir al género humano; pero
cuanto més se empefiaba el Padre, tanto mayor amor sentia ella.

“Al modo de una madre a quien han quitado el esposo, enajenada vy
como fuera de mt por el exceso del dolor, andaba por el convento, huerta
y claustros, buscando ¢ no sé qué el objeto doloroso que me habia arrebatado
la obediencia” (83).

(82) Vida, IV, 10, pag. 316,
(83) Cartas, 2-1-1912,



204 CAP, VIII. — LOS MISTERIOS DE CRISTO

También el Tratado se hace eco de estos episodios (84).

Este hecho nos debe ensefiar la prudencia y circunspeccién
con que han de proceder los directores en casos semejantes, pues
muchas veces no estdn tales almas en condiciones de cumphr
obediencias de esta clase sin padecer una horrible violencia psi-
colégica, sumamente perjudicial para su salud,

10. INVITACION AL MATRIMONIO ESPIRITUAL.—Por fin, en la
cuarta o quinta semana después de Pascua, y ante la negativa
rotunda del director, se conformd o resigné a sus mandatos.

“Cuando me retiré del Director y eniré en el coro, aprendi a Dios Uno
v Trino presente, quien me recibio con inefable agrado y me requirio para
unién mas intima con su Trina Unidad y un trato mas familiar con las tres
divinas Personas. Dijome el Sefior que me apropiara los textos del Cantar de
los Cantares que se refieren a la esposa y los que se refieren al esposo los
recogiera de sus divinos labios, pues el Dios Uno y Trino era mi Esposo y
lo seria en grado mds alto y divino si respondia a su Ilamamiento.” (85)

He aqui la primera invitacién y promesa del matrimonio
espiritual, al] cual serd elevada Sor Angeles en junio de 1911 ;
pero antes de que llegue ese venturoso dfa, tiene que atravesar
ain un largo y penosisimo perfode purificativo de cuatro afios
(1907-1911). Tanto en la Vida como en el Tratado consigna ella
su perplepdad vy sorpresa cuando a los pocos dias de esta amo-
rosa invitacién, en vez de nuevos favores y regalos que parece
eran de esperar, se vid de repente sumida en el desamparo y la
tribulacién (86).

Este perfodo purificativo que va a seguir y que nosotros es-
tudiamos en el capitulo siguiente, ofrece el més vivo contraste
con el perfodo que acabamos de ver, o sea, el segundo trienio
del cargo de Abadesa comparado con el primero. El primer trie-
nio (1904-1907) ha estado caracterizado por la mayor intimidad
con Dios. Sor Angeles se ha visto continuamente regalada con
los mas inefables favores y comunicaciones divinas; ha gozado
v padec1do 1ntens151mamente por efecto de las mismas comuni-
caciones, pero los mismos padecimientos eran divinos y en ellos
hallaba una suerte de descanso. AdemAs, en todo este t1empo no
se ha visto molestada por sus caracteristicas ansiedades e inquie-
tudes de conciencia. En cambio, en el perfodo que va a seguir,

(84) Tratado, XII, pag. 144 y ss.
85) Vida, 1V, 10, p4g. 322.
(86) Vida, IV, 10, pag. 322; Tratado, XIII, pag. 148.
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estos remordimientos e inquietudes constituirdn su principal tor-
mento y padecimiento (junto con la accién secreta de la luz pur-
gativa), padecimiento, como se ve, de muy distinta indole y pro-
cedencia que los que ha sufrido en el presente periodo.

11. ASALTOS DE LA GRACIA ¥ VOTOS DE SOR ANGELES.—An-
tes de cerrar el presente capitulo vamos a considerar en este lugar
un texto sumamente interesante de las Cartas, en que Sor Ange-
les levanta el velo y aun nos proporciona la clave para explicar
este caso sumamente singular que constituye su vida mistica.
Por otra parte, no nos dice cosa absolutamente nueva, sino que
viene a coincidir con lo que ya conocemos por otros lugares de
sus obras. El texto se refiere a toda su vida anterior a 1911,
pero hemos crefdo ser éste lugar apropiado para tratarlo. Como
en una de sus cartas al P. Mariano aludiese Sor Angeles a cler-
tos votos que ella habia hecho, el P. Mariano le mandé que le
diera cuenta y razbn de todos estos votos., Contestdle la M. An-
geles diciendo que eran tantos los votos hechos por ella, que
10 le era posible recordarlos todos e individualizarlos. Y le expre-
sa la razbn o motivo por el que acostumbraba a formular tantos
votos. Durante toda su vida ha experimentado en si este extrafio
fenémeno : de cuindo en cudndo se le imponfa Dios o la gracia,
arrastridndole hacia e] stimum de la santidad y gbligdndole a prac-
ticar obras heroicas. En los momentos en que le asistia la gracia
podia practicar tales obras, pero no después, cuando ésta la habia
abandonado. Mas ella, creyéndose moralmente obligada a tales
obras heroicas, se obligaba a las mismas con voto, incluso bajo
pecado y aun bajo pena de condenacién eterna, y el ver que no
las podia cumplir era para ella una fuente continua de torturas
y remordimientos. Todos los votos que hacia se referian, pues,
a practicar actos heroicos y los hacia respondiendg a ese espiritu
extrafio que la arrastraba y se empefiaba en elevarla a una san-
tidad altisima, extraordinaria, (Cfr. Ap. Doc. nfim. 146.)

Ante todo, conviene advertir el error de juicip o de criterio
que padecia Sor Angeles respecto a la obligacién de dichos votos,
error que debia corregir la direccibén y no quiso corregir directa-
mente Dios; ni ella entendié cuando indirectamente se lo corre-
gia en cada manifestacién y comunicacién tranquilizadora y de
perdén. Mas ¢qué eran aquellos {mpetus ¢ asaltos de la gracia
que se le imponfan a Sor Angeles con tanta frecuencia, impul-
sandole a practicar actos heroicos? Es claro que no se trata aqui
de meras inspiraciones o impulsos de orden comfin, sino de unas
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imposiciones de la gracia de orden enteramente extraordmano,
por las que literalmente se sentia arrastrada, llevada y empuja-
da a practicar dichos actos heroicos. M,lentras duraba la influen-
cla de esta gracia pasiva, podia ella practicarlos, pero después
no, pues le faltaba fuerza para ello y la pedia al Sefior para
continuar en esta vida heroica. Muy bien se daba cuenta Sor
Angeles (v lo expresa en este texto) de que ella era guiada y
conducida por un espiritu enteramente distinto del que animaba
a las demis religiosas que convivian con ella, que sus aspira-
clones y pensamientos eran totalmente distintos y contrarios de
los demais, hasta el punto de que los ocultaba porque le daba
verguenza manifestarlos, En suma, se daba perfecta cuenta de
que ella era llevada por un camino enteramente excepcional;
esto casi a pesar suyo, comg lo viene a confesar, no sin grac1a
con aquella frase: «Dios Nuestro Sefior parece que ha andado
no sé de qué manera conmigos...



CAPITULO IX

PERIODO PURIFICATIVO
O “DE LA DIVINA TINIEBLA”

(Junio 1907—junio 1911)

“Cuando me confié a la direccion de] P. Mariano era yo la
incertidumbre y mutacién personificadas, dudaba de todo, menos
de la existencia y bondad de Dios, y no permanecia en un mismo
estado de alma veinticuatro horas seguidas. Mi alma parecia el
cielo en dias de primavera u ctofio, que tan pronto estd claro
como nublado y muchas veces pareciame que caminaba por una
via fena de tinieblas, pues cuando mdas descuidada estaba gozando
de clarisima luz en mis relaciones familiares con Dios, me veia
sumergida en un abismo de tinieblas que parecia no tener fondo,
de donde salia a otra region mas clara y deleitable que la que
le precedio, cuando menos lo pensaba y sin diligencias humanas.
Cuando me veia en estos estados de luz y consolacién, mi alma
queria desbordarse de puro contento, amorosa y reconocida, y
desahogar su gozo en alegres canticos, pero procuraba conte-
nerle, porque entendia y veia claro que aun no habia arribado
a la playa, que continuaba mi navegaciéon y que no tardaria en
desarrollarse una nueva tempestad en aquel cielo tan limpio de
nubes y donde brillaba tan clarg el Sol de Justicia, y no me
equivocaba.”

(Vida V, 1.)

El espacio de tiempo que abarca el presente capitulo repre-
senta en la vida de Sor Angeles un periodo purificativo o de
purgacién mistica, de perfiles bien distintos y caracterizados, El
fin a que se ordena dicha purgacién mistica es evidentemente
hacer expiar a Sor Angeles las infidelidades, resistencias y demas
faltas e imperfecciones cometidas desde 1895 para aci, o sea,
desde la anterior noche del espiritu, que quedd descrita en el
capitulo V. De este modo, por medio de esta dolorosa prueba,
prolongada durante cuatro afios exactos, acabari su alma de puri-
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ficarse y adaptarse de proéximo para el definitivo y supremo estado
de matrimonio espiritual.

Como causa eficiente y directa del nueve estado puriﬁcativo
volveremos a encontrar en el fondo de la presente prueba el mis-
mo fenémeno tipico de la luz purgativa, que ya vimos en la ante-
rior noche; mas a la luz purgativa se agregan también otras
causas diversas de sufrimientos, como son las propias cavilacio-
nes y ansledades de conciencia, sufrimientos provinientes de la
direccién, etc., contribuyendo todas de consuno a elevar la inten-
sidad de la prueba dolorosa, La designacién «periodo de la divi-
na tinieblay con que titulamos e] presente capitulo, es empleada
por la misma autora en el Tratado (87).

Hemos afirmado que este estado purificativo se ordenaba 2 la
expiacidén de las faltas cometidas después de la fecha antes indi-
cada, pues las anteriores habfan sido perfectamente expiadas en
la primera noche del espiritu, Dedficese esto de varios lugares
en que ella misma lo afirma, precisamente en las cartas que es-
cribia a su director en esta misma época, cuando padecia la in-
fluencia de la luz purificadora. Véanse dos referencias:

“_..he repetido bastantes confesiones generales de los pecados que a
m1 mas me remuerden, que son los que he cometido desde hace dieciséis anos,
que los anteriores ya no existen ni siquiera en sombra para afligirme con su
vista y recuerdo.” (88).

“Y digo me saque de él —del estado de pecado—, porque no he salido
todavia, pues aparte de hallarme aun cubierta con los harapos de todos los
pecados e iniquidades que he cometido en mi vida, sobre todo desde los vein-
tiun aios hasta aqui, continuo siendo tan pecadora como siempre.” (89).

Pero ademéis de este fin indicado, perseguia también esta
segunda noche otra finalidad, Como varias veces hemos tenido
ocasién de comprobar, Sor Angeles tenia afin clertas flaquezas
e imperfecciones del natural que se manifestaban con ocasién de
las divinas comunicaciones (el incapacitarse para las obras exte-
riores, etc.). Estas imperfecciones, que np habian sido suprimi-
das por la anterior noche del espiritu, debian desaparecer ahora
antes del matrimonio espiritual. He aqui tal vez la causa prin-
cipal por la que Sor Angeles debfa pasar por una segunda noche
del espiritu, que completara la obra de la primera.

(87) Tratado, XV, pag. 165.
(88) Cartas, 3-10-1910, t. I, pag. 114.
(89) Cartas, 4-8-1910, t. I, pag. 51.
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Dividimos el capitulo en dos articulos: el primero alcanza
hasta que la M. Sorazu se confié a la_ direccién del P. Mariano
(1907-1910) ; el segundo estudia el primer afio de direccién del
mismo P, Mariano (1910-1911).

Arricuro I

Vida mistica de Sor Angeles hasta julio de 1910

1. SUSTRACCION DE FAVORES DIVINOS.—2. PIERDE LA CONFIAN-

ZA EN SU DIRECTOR.—3. INTERCEDIENDO A FAVOR DEL MUNDO PE-

CADOR.—4. I,A CLARIDAD TENEBROSA.—D. K1, FENOMENO MISTI-

CO DEL DESDOBLAMIENTO DEL ALMA.—B. EI AFECTO DE COMPLA-

CENCIA.—7. UN DESAHOGO.—8. JUICIO SOBRE EL SEGUNDO
DIRECTOR DE LA M. ANGELES

1. SusTrACCION DE FAVORES DIVINOS.—Cuando Sor Angeles
se confiara a la direccién del M. R. P. Andrés de Ocerin ]’éu—
regui (su primer director), entendib que el fin que se proponia
Dios al sefialarle tal director era remediar por este medio cierta
necesidad que padecfa una dirigida de este Padre, a saber, la
M. Esperanza, de las Clarisas de Lerma (90). Otro dfa enten-
dib6 que esta religiosa estaba padeciendo extraordinarios traba-
jos v ella se ofreci6 a padecerlos en su lugar; Jestis otorgd la
stiplica, pero difirié6 para mis adelante el enviarle los trabajos
solicitados, pues entonces la queria gozando (91). Esto ocurria
en 1904. Fué ahora, en el perfodo que nos toca estudiar, cuando
cree que Dios le concedié los trabajos que entonces solicitara,
pues ve muchos rasgos de semejanza entre los trabajos de dicha
religiosa vy los que ella padecib en el presente periodo (92).

El periodo de prueba empezd por la sustraccién de las comu-
nicaciones y favores divinos que hasta ahora fueran tan frecuentes.

“Habiendo vivido tres anos, poco més, rebosando delicias espirituales,
favorecida de Dios y de la Santisima Virgen, en el mes de junio de 1907, de
repente, sin entender la razon, me vi privada de los divinos favores, pobre,

(90) Vida, 111, 23, pag. 255.
(91) Vida, IV, 3, pag. 274.
(92) Vida, IV, 8, pag. 276.

14—
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desolada y triste, en un estado de alma comun y ordinario, suelta de aquelia
union y abrazo intimo que me hacia vivir en Dios y de su vida divina®,
“No me faltaba fervor ni entusiasmo por las cosas de Dios, ni el recogi-
miento y luces necesarias para hacer bien la oracion y descansar en el
trato y comunicacion con Dios y con su Unigénito Humanado y con Ia
Virgen Santisima como habia descansado siempre. Pero acostumbrada a ver
a Dios propicio a favorecerme y salirme al encuentro en todos mis pasos
rebosando amor y gracias; ver que se hacia el mudo, que no daba sefiales
de vida, ni que mostraba ningun deseo de que le acompafiase y menos de
favorecerme, era muy sensible y doloroso para mi alma; era una especie de
muerte y privacion de todo bien (93).

Aturdida por el inesperado suceso, pronto se atrajo ella misma
otra causa de sufrimientos, que fueron los més amargos y dolo-
rosos de este periodo, a saber, las proplas cavilaciones, ansieda-
des e inquietudes, pensando que el retiro de las gracias de Dios
obedecia a algfin pecado suyo o a mal estado de su conciencia (94).

“Esta incertidumbre —de si estaba o no en gracia de Dios— fué e}
mayor de todos los trabajos que padect en adelante por espacio de tres afos,
y el mas habitual, v fué elevidndose a grado mas intenso a medida que pasaba
el tiempo, se multiplicaban mis sufrimientos y avanzaba en el caming de la
petfeccion.” (95),

A los sufrimientos ocasionados por la ausencia de Dios y la
incertidumbre acerca del estado de su alma, agregbse el man-
dato del director de que continuase escribiendo la «Historia del
amor eterno». Hacia el final del periodo pasado comenzd Sor
Angeles a escribir esta obra por mandato de su director (96).
Su tema o asunto consistia en narrar la historia del Verbo Encar-
nado en todas sus diversas fases o estados, empezando por la
generacién eterna en el seno del Padre, pasando por la Encar-
nacién, Redencién, etc., y terminando en su vida gloriosa del
celo; v todo bajo el aspecto del amor eterno de Dios al hom-
bre, que en estos misterios tan soberanamente resplandece. Como
se ve, el tema estd en perfecta consonancia con la modalidad
contemplatlva que tan vivamente gusté Sor Angeles en el pe-
riodo descrito en el capitulo pasado. Por lo mismo, entonces
le era relativamente facil escribir, pues no tenfa que hacer més
que trasladar al papel las impresiones e ideas que en sus con-
templaciones aprehendiera, Mas ahora, después de la crisis que

93) Vida, IV, 11, pdgs. 324-5.

(94) Vida, IV, 11, pag. 82¢4; Tratado, XIll, pag. 148.
(95) Vida, IV, 11, pag. 326,

(96) Cfr. Vida, 1V, 8, pag. 307.
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se habia iniciado en sus relaciones divinas, se sentia completa-
mente estéril e incapaz para proseguir su trabajo, Secado el
manantial o la fuente de donde ella bebia sus ideas, se encon-
traba sin saber qué decir o qué escribir. Ademis, el estado de
paz y felicidad espiritual habia sido sustituido por otro de angus-
tias y zozobras, en el que se hacfa poco menos que imposible
la prosecucién de la labor literaria. Finalmente, le parecia que
con dedicarse a escribir desagradaba a Dios, vy se vela coloca-
da en un doloroso conflicty entre lo que su conciencia rechazaba
como pecado y el precepto formal de su director.

“Este mandato abrido en mi alma una fuente de sufrimientos, temores
e inquietudes, porque desobedecer al director no pocia, y escribir tampoco
podia (al menos con facilidad), ni me atrevia, pensando que ng era voluntad
de Dios y que le podia ofender con este acto de obediencia.” (97).

A estos sufrimientos hay que agregar los ocasionados direc-
tamente por el demonio., Ya en el periodo anterior sintié algu-
na vez su presencia (98). Mas ahora que Sor Angeles era victima
de sus propias cavilaciones y escrupulos, redoblé sus esfuerzos
para inducirla a desesperacibén, tentacién a la que, como vimos,
era bastante propensa. (Cfr. Ap. Doc. ntims. 147 y 148.)

Como se ve por estos pasajes del Apéndice, el demonio la
hacfa ver el pecado horrendo que cometia con dedicarse a escri-
bir, aunque lo hacfa por obediencia ; y como ella de por si era
inclinada a sentir lo mismo, pues detestaba el escribir como
impropio de su estado y condicién, se vefa reducida a un estado
sumamente angustioso y desesperante.

En medio de la deshecha tempestad, abrazése Sor Angeles
generosamente con la cruz y se ofrecid 5 padecer sin alivio alguno
el resto de su vida, aceptando incluso la muerte méas penosa si
fuese ésta la voluntad de Dios, por amor al mismo Dios Huma-
nado, cuya vida y muerte anhelaba reproducir en la suya (99).
Mas Sor Angeles no pensaba que sus actuales sufrimientos fue-
sen la respuesta de Diocs a las ardientes siplicas con que ella
misma habfa solicitado participar los sufrimientos del Salva-
dor. Si lo hubiera sospechado, su tribulacién hubiera sido més
llevadera, inclusp hubiera dejado de ser tal. Pero ella miraba
aquellos sufrimientos «como castigo de Dios o prueba evidente

97 Vida, IV, 11, pag. 326.
(98) Cfr. Vida, IV, 7, pag. 305.
(99) Vida, IV, 11, pdg. 325°

~
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del mal estado de su concienciar (100), y esto fué lo que los hizo
tan penosos, pues crefa haber perdido el estado de gracia y amis-
tad con Dios. Creencia que no tenfa ningfin fundamenty sélido
sin duda, pero ya hemos dicho cémo Sor Angeles era de suyo
muy propensa a tales dudas y aprensiones. Y comg fAcilmente
se deja comprender, no podia haber tormento mayor para un
alma tan enamorada y amante de Dios hasta el delirio.

Mas sus sufrimientos tenian también especial caricter de
propiciacién por los pecados del mundo, como se desprende de
una visién que tuvo en septiembre de 1907, en la que Jestis
reclamaba sus oficios de victima y medianera para perdonar al
mundo pecador, visibn que refiere tanto en el Tratado como en
la Vida (101). En el Apéndice insertamos el relato de esta visidn
tal como se cuenta en la Vida. (Cfr. Ap. Doc, ntm. 149.)

De momento, esta visidén de Dios Humanado no dejé de con-
solarla por cuanto calmbé sus dudas y aprensiones acerca del
mal estado de su conciencia y le hizp ver que padecia comoc
victima escogida por Dios; pero muy pronto volvieron éstas a
revivir de nuevo. (Cfr. Ap. Doc. nfim. 150.)

El recurso a Jests Sacrament.ado erag su devocién favorita
en medio de tales y tantos trabajos. A El confiaba sus penas
y derramaba su alma toda entera (102).

2. PIERDE LA CONFIANZA EN SU DIRECTOR.—A las causas
de sufrimiento arriba indicadag, agregbse en octubre de 1907
un nueve motivo, que fué, sin duda, el que més contribuyd
a agravar su situacién y a que durante tres afios padeciera Sor
Angeles lo indecible, abandonada a sus propias cavilaciones :
fué que cuando mas lo necesitaba, no pudo contar con el director.
En efecto, el 15 de octubre de 1907, e] Excmo. Sr. Arzobispo
de Valladolid visité a las religiosas de la Concepcibn y oyd en
confesién a todas ellas. Enterado de que la M. Angeles se diri-
gia con el Sr. Deln, le dijo que no estaba conforme con la direc-
cién que éste solia dar a las almas, que no hiciera nada de lo
que él le mandara sin consultarlo antes con Dios en la oracién,
y, en fin, que buscase otro director, y hasta tanto que lo en-
contrara, siguiese con el mismo, sin revelarle esta confiden-

(100) Tratado, XIII, pag. 149.
(101) Tratado, XIII, pag. 151.
(102) Tratado, XIII, pag. 153.
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cia (103), La M. Angeles vela a Dios en los Prelados, y todas
sus indicaciones eran para ella verdaderos mandatos. Calcfilese,
pues, la tristisima situacién en que se vié sumida por efecto
de este comnsejo, pues con él quedaba reducida a la més abso-
luta orfandad y a merced de sus infinitos escrfipulos y cavila-
ciones, ya que desde ahora no podia fiarse ni asentir al criterio
de su director, en el cual habia descansado siempre, y por otra
parte no le era ficil procurarse otro. En realidad, como mis
adelante veremos, tenia el Sr. Dein defectos bastante graves
como director de almas. Por tanto, el Sr. Arzobispo tenia sus
razones para dar este consejo a la M. Angeles; pero no tenien-
do ésta por entonces facilidad para dirigirse con otro, dicho
consejo vino a agravar en extremo su situacién, O digamos més
bien, mirando las cosas desde més arriba, que fué Dios mismo
el que haciendo converger los actos de sus criaturas para sus
designios, permitié y dispuso estos sucesos para levantar a la
M. Angeles con esta dolorosa y prolongada prueba al elevado
estado de pureza en que la querfa antes de que recibiese Jos
espléndidos dones del matrimonio espiritual para los que la iba
preparando. Como el Sr. Dein continuaba siendo confesor ordi-
nario de la Comunidad, l]a M. Angeles buscaba direccién en
los extraordinarios, pero sin resultado posrmvo pues devorada
por la lncertldumbre acerca de su propio espiritu, no se aquie-
taba con ninguno y se persuadia que engafiaba a cuantos con-
fesores trataba (104).

3. INTERCEDIENDO A FAVOR DEL MUNDO PECADOR.—Esta in-
certidumbre acerca del estado de su alma fué la mis amarga
prueba que sufrié desde octubre de 1907 hasta julio de 1910,
fecha en que e] Sefior le deparé un nuevo director, el P, Ma-
riano. Mas en todo este periodo, v a pesar de que ella se creia
en pecado mortal y del ntimero de los réprobos, como dice (105),
no deja de formar un verdadero contraste con estas afirmaciones
el ver céomo se afanaba por cumplir su oficio de medianera y
se ofrecia commo victima a favor del mundo pecador, prueba inequi-
voca de que dichas aprensiones no eran verdaderas convicciones
intimas, sino ideas metidas violentamente por 2] maligno, y aun-
que la hacian sufrir horrorosamente, ella se comportaba como

(103) Cfr. Vida, IV, 14, p4g. 350 y nota. Cfr, Notas inéditas del P. Mariano a la Auto-
biografia,-Vida, IV, 12 pag. 530. -Cartas, 4-8-1910, t. I, pag. 48 y 24-8-1910, id. ibid, pag. 75.

(104) Vida, IV, 12, pag. 330.
(105) Tratado, X1, pags. 153-4.
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si supiese el valor propiciatorio de aquellos sufrimientos suyos
y el mérito excepcional que tenfa su oracién ante el Sefior (106).

En dos paginas incomparables de la Vida nos describe las
amorosas y filiales relaciones que por este tiempo mantenia con
el dulcisimo atributo de la divina Misericordia, y sus porfias con
la Justicia, a fin de que ésta fuese benigna con los pecadores
hijos de Adéan. Abrazibase con Dios en este atributo de su Mi-
sericordia y regaldbase con El en concepto de hija, cual se re-
gala una hija carifiosa con su amorosa madre. Decfale que en
sus brazos habja venido a la existencia y en ellos deseaba des-
cansar eternamente ; le exponia la triste situacién de los pobres
hijos de Adan y le urgia a que cumpliese con su deber de favo-
recer a éstos, defendiéndolos contra las exigencias de la inexo-
rable Justicia, etc, Dirigfase después a la misma Justicia, ado-
raba y acataba su infinita excelencia, mas le rogaba no chrase
sin ponerse de acuerdo con la Misericordia, ofreciase a ella en
calidad de victima propiciatoria en unién de la Santa Humani-
dad del Verbo y de la Santisima Virgen. (Cfr. Apéndice Docu-
mental nfim, 151.)

En otra parte hicimos notar las relaciones de especial afi-
nidad que parece tener la M. Sorazu con la naturaleza angélica
por la excepcional espiritualidad de sus facultades intelectua-
les. Por el contrario, en estas dos hermosisimas piginas de la
Vida, a que aqui nos referimos, jcuin profundamente humana
se nos revela por sus sentimientos! ;Cuin bien comprendié y
sintib la necesidad que ella y todos los hijos de Adin tenemos
de acogernos al duleisimo atributo de la Misericordia divina!
Mas aGn, con frase hondamente verdadera nos dice que en sus
brazos vino a la existencia y en sus brazos querfa vivir y mo-
rir, Y a la verdad, si buscamos la razén filtima profunda por
la que Dios creb a] hombre y permitid, al poco tiempo de haberlo
creado, su caida, con toda la secuela de males inmensos que
esto suponia, con todo ese ctimulo de cat4strofes y tragedias
que desde entonces acompafian su existencia y constituyen la
historia de la pobre humanidad a través de los siglos, no parece
pueda hallarse otra razén méis adecuada que la de dar ocasién
a que sobre todos los otros atributos brillase de manera especial
este de la Misericordia (Misericordia ejus super omnia opera
ejus). Somos, pues, hijos de la Misericordia de Dios, como dice
Sorazu, predestinados en la mente de Dios para que por nos-

(106) Tratado, XIII, pags, 153-4.
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otros brillase un atributo que sin la existencia del hombre pe-
cador y caido hubiese estado ociosa y sin ejercicio.

Por lo demés, en todo el periodo de prueba que se extiende
desde octubre de 1907 a julio de 1910 fué Sor Angeles muy
favorecida de Dios, casi habitualmente (107). Jesfis cumplié la
palabra que le diera el 18 de marzo de 1902, cuando le prome-
ti6 que ya no la desampararia mas. Siempre se le mostraba
afable, carifioso, propicio a favorecerla. Asimismo la Santisima
Virgen la visité también algunas veces (108). Estas muestras
del favor de Dios de momento la tranquilizaban, pero pronto
retornaba a sus habituales dudas y ansiedades. Uno de los favo-
res més Insignes que con frecuencia recibia era un misterioso
descenso de Dios hasta ella: Dios tomaba y ponfa su alma en
contacto con su infinito y divino Ser y le hacia como beber su
vida divina y saclar su hambre y sed del mismo Dios. Tanto
en la Vida como en el Tratado consigna este favor tan miste-
rioso como inefable. (Cfr. Ap. Doc. nfims. 152 y 153.)

En mayo de 1908 padecié una grave enfermedad. Los fines
e intenciones por los que ofrecié sus agudisimos dolores no po-
dian ser més puros y gemerosos, a saber, en agradecimiento a
Dios Padre de los infinitos tesoros que desde toda la eternidad
comunica al Verbo en su divina y eterna generacién, de los que
comunicd a su Santa Humanidad en la Encarnacidon y de los
dones y privilegios que la Beatisima Trinidad concediera a la
Virgen Marfa. A su vez, tanto Dios Padre como sis dos sobera-
nos amores, Jests y Maria, se sentian como obligados a conso-
larla y favorecetla, visitindola de cuindo en cuindo en el lecho
del dolor. (Cfr. Ap. Doc. ntim. 154.)

4. LA CLARIDAD TENEBROSA.—Hasta aqui nada hemos di-
cho afin acerca de la causa méis profunda e intima que motivaba
aquel estado de continuo desasosiegp y remordimiento de Sor
Angeles, a saber, la luz purgativa. Su presencia aparece mani-
flesta en un pasaje del Tratado, que insertamos en el Apéndice
Documental nfim. 155. En él se nos habla, en efecto, de una
luz infusa que revelaba a Sor Angeles los divinos atributos, es-
pecialmente 1o Santidad y Justicia de Dios. Ella se sentia cau-
tivada y se morfa de amores por estos divinos atributos, que
aquella luz le mostraba en toda su soberana hermosura, Pero

(107) Vida, IV, 12, pdg. 330.
(108) Tratado, XIiI, pag. 150; Vida, IV, 11, pdg. 326.
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con la misma viveza y relieve le ponfa esta luz ante los ojos
del alma lo que habia en ella contrario a dichos atributos. De
aquj el sentirse impura, y esa necesidad nunca satisfecha de
purificarse y justificarse. Por esto multiplicaba sus confesiones,
va en privado ya en el tribunal de la Penitencia, pero en vano,
pues ng acababa de salir de su aprehendida impureza.

Nos hallamos, evidentemente, ante el mismo fendémeno mis-
tico de la Iuz purgativa, que experimentara Sor Angeles en la
otra noche, o sea, en «el Purgatorio de la vida espiritual» ; sblo
que entonces Dios la oprimfa con su presencia, aparecia hostil
o indiferente hacia ella, al paso que ahora se le mostraba afa-
Lilisimo y propicio a favorecerla. También en la Vida hallamos
referencias bastante significativas acerca de la luz purgativa:

“Ademas estaba enamorada de los atributos de la Justicia y Santidad
divina y anhelaba con ardor identificarme con Dios en estos divinos atributos,
y cuanto quisiera transformarme en la pureza, justicia y santidad de Dios,
y sentia una sed insaciable de la divina Gracia, creerme en pecado mortal,
en el mal estado de alma, era el acabose del sufrimiento.” (109).

“El secreto del contraste que presenta el alma en este periodo es que
Dios se comunica a ella como influencia gloriosa y dolorosa en tiniebla divina
o claridad que la envuelve y penetra.” (110).

El precedente texto del Tratado (Ap. Doc. nfim. 155) nos
ha hecho conocer esa necesidad nunca satisfecha que sentia Sor
Angeles de multiplicar sus confesiones, ya en el tribunal de
la Penitencia, ya directamente con el mismo Dios, en su afin
por verse libre de esa naturaleza de pecado con la que se veia
identificada. En la Vida nos describe el modo concreto cdémo
practicaba estas confesiones privadas con Dios. (Cfr. Apéndice
Documental nim. 156.)

A pesar de tantas diligencias, su espiritu no se aquietaba.

.“Llegué a ser la incertidumbre personificada; y nd hallaba paz y segu-
ridad en ningdn aserto propio ni ajeno, ni en lo que me insinuaba el mismo
Dios.” (111},

5. Ei FENOMENO MISTICO DEL DESDOBLAMIENTO DEL ALMA.
j Contraste singular! A renglén segnide de habernos contado
tantas amarguras y sufrimientos interlores por creerse en des-
gracia de Dios, estampa la frase siguiente:

(109) Vida, IV, 14, pdgs. 348-9.
(110) Vida, IV, 14, pag. 354.
(111) Vida, IV, 14, pag. 348.
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“En este periodo ve el alma todas las cosas en Dios y a Dios en todas
las cosas visibles, hasta en los cantos de la huerta y las tejas de]l tejado.
Todo, absolutamente todo, se presenta a sus 0jos impregnado de Dios.” (112).

Mas explicita es afin la Vida, al afirmar que gozaba en
grado subidisimo del regalado favor de la presencia de Dios.
Este se le mostraba afabilisimo, y en su trato experimentaba
Sor Angeles delicias verdaderamente inefables, Y sin embar-
go, y al mismo tiempo, padecfa las penas més crueles, sufri-
mientos indecibles, pensando que estaba en pecado mortal, y no
viendo modo de salir de su pretendide mal estado de concien-
cia. (Cfr. Ap. Doc. nfim, 157.)

¢ Cémo explicar esta aparente contradiccién o paradoja, esta
extrafla mezcla de goces y sufrimientos, de vida bilenaventurada
y desgraciada, v todo a un mismo uempo? Ella mismg sintib
esta dificultad. Por los afios en que componia su Vida, escribe
al P. Mariano expresindole la dificultad con que tropieza para
traducir con exactitud su estado desde julic de 1907 hastz 1910,
0 sea, el lapso de su vida que ahora nos ocupa. La dificultad
consiste en que a la vez sufrié horrores y gozd lo indecible, y
le parece disparatado contar como pertenecientes a un mismo
periodo cosas tan inconciliables y dispares, como son gozo y
sufrimiento, favores divinos y periodo de prueba. En efecto,
fué estado de purgacién y a la vez de beatitud. La parte infe-
rior del alma padecia, la superior gozaba de paz y permanecia
abrazada a su Amado, como si fuera un alma bienaventurada,
contemplando sonriente las zozobras de la parte inferior. Ver-
dad que casi toda su vida le ha pasado esto, pero de un
modo especial en el indicado perfodo. De aqui que no sabe
arreglarse para escribir su Vida, pues sobre todo en los perio-
dos de sufrimiento, al mismo tiempo que padecia lo indecible
en la parte inferior de su alma, la superior ha gozado muchi-
simo, y esto le ocurre desde sus veintifin afios de edad. (Cir.
Apéndice Documental ntim. 158.)

Noétese que sefiala los veintifin afios de edad como fecha
inicial o punto de partida de este fenémeno mistico de] desdo-
blamiento del alma en sus dos porciones superior e inferior.
Ahorg bien, los veintifin afios de Sor Angeles seflalan la fecha
culminante de su Via Purgativa, el afio 1894, en que padecid el
Purgatorio de la vida espiritual y recibié el inefable favor de

(112) Tratado, X1V, pég. 159,
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la mistica entrega de Dios. Como alli hicimos notar, aquella
entrega de Dios tenfa indudables semejanzas con el matrimonio
espiritual, y aunque en realidad no fué el matrimonio completo,
perfecto o definitivo, vemos que desde entonces Sor Angeles
conserva una de las propiedades mAis caracteristicas e inconfun-
dibles del mismo, cual es este desdoblamiento del alma en sus
dos porciones. Poco mas adelante volveremos a ver nuevos tes-
timonios inequivocos de este fendémeno mistico,

6. EL AFECTO DE COMPLACENCIA.—Conocemos ya el hermo-
sisimo ejercicio que Sor Angeles practicaba todos los dias en
agradecimiento a Dios por el beneficio de la Encarnacién. En
esta época sustituybé dicho ejercicio por otro que consistia en
amar a Dios y gozarse en sus divinas perfecciones con afecto
de complacencia. He aqui indicado brevemente el tenor de este
nuevo ejercicio: primeramente contemplaba el Ser Divino per-
sonificado en el Padre; felicitdbale por su existencia y perfec-
ciones infinitas, gozibase en su felicidad més que si fuera pro-
pia y decfale que si el Ser Divino que tiene de Si mismo lo
hubiera recibido de otro, a este tal se vendiera como esclava
en pago y gratitud por este beneficio, y que si ella fuera Dios
dejara de serlo porque lo fuera El, etc. En segundo lugar, con-
templaba la generacién eterna del Verbo y tomaba por su cuenta
el agradecer y pagar al Padre la existencia divina que a Este
comunica, con mis entusiasmo que st ella fuera la interesada.
Decfale al Verbo que considerase su existencia como un regalo
suyo, pues de corazébn se la deseaba y se gozaba en su felici-
dad y gloria infinita. Finalmente, otro tanto hacfa respecto a
la divina Persona del Espiritu Santo. (Cfr. Ap. Doc. ntim. 159.)

Ocioso parece insistir sobre la elevacidn y generosidad de
sentimientos que este bellisimo ejercicio nos descubre. Nos halla-
mos en presencia del afecto de complacencia, que ha hecho levan-
tar del alma enamorada de Sor Angeles sentimientos preciosi-
simos, incomparables, y ha inspirado a su pluma paginas ver-
daderamente conmovedoras, Afecto de complacencia que no es
otra cosa que amor purisimo de caridad por el que el alma aman-
te cifra su felicidad en que su Dios amado sea feliz y dichoso
¥y en complacerse y gozarse de esta bienaventuranza de su Dios.
i Oro puro de la méas fina caridad, esto si que merece el nom-
bre de amor! Y por esa dichosa comunién y participacién de
bienes que se da entre los verdaderos amigos, sucedia que al
cifrar Sor Angeles su felicidad en que Dios fuese feliz, venia
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a participar en clerto modo de esta misma felicidad de Dios,
la cual ponfa El a su servicio para que la gozara como propia.
Asi lo reconoce ella misma en una pigina inédita, que inser-
tamos en el Apéndice, y que por lo demés es enteramente gemela
de la precedente. (Cfr. Ap. Doc, ntim, 160.)

Imposible parece que un alma que abrigaba tales sentimien-
tos respecto de Dios pudiera sufrir tanty con sus aprensiones
de que habia perdido la gracia, ya que aun en el caso de que
hubiera cometido los mayores pecados, bastaria uno de estos
actos de perfecta caridad para restituirle la gracia al instante.
Pero ya hemos dicho que estas confusiones eran frecuentes en
su modo de ser, el diablo lag fomentaba para inducirla a deses-
peracién, la misma luz purgativa daba ocasién a ellas al mos-
trarle su propia deformidad moral en contraste con la Santidad
de Dios y, en fin, Dios permitia tales sufrimientos para acri-
solar su pureza y aumentar sus méritos., Ademés, téngase pre-
sente que, como vimos, estos padecimientos se referfan sélo a
la parte inferior del alma, mientras que en la superior gozaba
de una paz y felicidad beatificas,

7. U~ DEsaHOGO.—El Viernes Santo de 1910 recibié un
favor muy sefialado al besar la llaga del costado de una efigie
del Corazén de Jestis. Ese dia le habia prometido el Sefior que
muy pronto pondria fin a sus penas por medio de un nuevo
director, es decir, del P. Mariano. El favor estd indicado tam-
bién en la Vida (113), pero en el Apéndice insertamos finica-
mente la relacién de las Cartas, que es mucho méis detallada
e interesante. Se advierte con claridad meridiana cémo sus su-
frimientos reconocfan por causa la accién de la luz purgativa.
Sufrfa, en efecto, porque habia aprehendido que no tenfa espi-
ritu de Dios, sino espiritu de pecado y de mentira, que no podia
tener parte con Dios porque El era un Dios Verdad y ella un
ser de mentira. Se ve, en fin, que se hallaba Sor Angeles some-
tida a una intensa accién purificadora de las gracias pasivas.
Habiendo, pues, sufrido mucho con sus aprensmnes y remordi-
mientos, stbitamente se cambié su situacién al prometerle Dios
que muy pronto pondria fin a sus sufrimientos por medio del
nuevo director. Todo parecié revivir de nuevo. Y como los dias
anteriores habja sufrido tanto, ahora Sor Angeles no se sentia
enteramente duefia de si y reconoce que necesitaba una especie

(113) Vida, IV, 15, pags. 359-60.
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de desahogo. Viendo, pues, una efigie del Sagrado Corazébn, sin
més reflexion, se abalanzd sobre El, lo abrazé y puso sus labios
en la Llaga del Costado como para beber su divina Sangre. Y el
hecho es que experimentd los efectos que si en realidad hubiera
absorbido a raudales la Preciosa Sangre del Salvador, sin que
sepa decir como fué aquello o qué es lo que en realidad allf
pasd. Con este insigne favor cobrd gran devocién a las efigies
de Jesfis con la Llaga del Costado. (Cfr. Ap. Doc. nfim. 161.)

8. JUICIO SOBRE EL SEGUNDO DIRECTOR DE LA M. ANGELES.
Hasta ahora ha sido el Sr. Dean, D. José Hospital Frago, el
director oficial de la M. Angeles, Oficial decimos, porque en
realidad la M. Angeles vivia sin dirsctor desde octubre de 1907,
fecha en que perdié la confianza en él por causa del consejo que
le diera el Sr. Arzobispo,

¢ Qué juicio merece la direccidn de este Sr. Sacerdote, se-
gundo director de la M. Sorazu, a juzgar por los datos que po-
seemos ? Kn primer lugar ya dijimos que tuvo la excelente cua-
lidad de inspirar confilanza a su dirigida con su trato carifioso
v lleno de bondad, siendo él el primero con quien ella acertd a
traducir su interior venciendo los insuperables obsticulos que
en su natural timido y retraido encontraba para la comunica-
ci6n con los ministros de Dios. Pero junto con esto hay también
datos de que tuvo en su direccién defectos muy graves. En carta
al P. Nazario Pérez, de fecha 16 de noviembre de 1919, le dice
la M. Angeles que las tribulaciones de 1907 a 1910 las permi-
116 Dios en su vida para que suplera por experiencia las tribu-
laciones y peligros que ocasiona e] director imprudente. Hasta
ahora nada hemos dicho en el relato de este periodo de prueba
acerca de la parte que hubiera podido temer el director como
causa directa de sus sufrimientos; no obstante, también el Tra-
tado lo indica:

“Para colmo de su desdicha, Dios Nuestro Seflor permite que el director
la desatienda ¢ la haga sufrir mas que pudiera hacerlo el infierno entero,
sin querer ni sospecharlo siquiera” (!14).

Y en carta al Ilmo. Sr. Hospital, actual Prior de la Car-
tuja de Miraflores, de fecha 24 de agosto de 1919, le dice la
M. Angeles lo siguiente :

{114) Tratado, XIII, pag. 149.
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“Si fué el difunto sefior Dean el del ayuno (115), mas no el primer
director. Algo tenia de crédulo y aficionado a lg sobrenatural, pero no tanto
como se hablo. Al menos con servidora, Estoy persuadida que Nuestro Sefior
me favorecidé mucho por su medio. Los tres o cuatro afios ultimos padeci
mucho debido en parte a los consejos que me dieron en contra del difunto,
pero bendito sea Dios.”

Crédulo y aficionado a lo sobrenatural. Precisamente son
los dos defectos que con palabras mis graves ha censurado ella
en el apéndice que puso al Tratado, para uso o conocimiento
de los directores. Imsiste alli sobre todo en la necesidad de que
el director no sea precipitado en creer las gracias extraordina-
rias que la dirigida le confia, sino que las debe someter a un
prudente examen. (Cfr. Ap. Doc. nfim. 162.)

Creemos que este texto no es sino el eco o la indicacién
semivelada de lo que a ella le pas6é con este director, de manera
que fué su propia experiencia personal la que le ensefib la im-
portancia de este principio que aqui inculca a los directores.
Animada de un ardiente amor a la verdad, deseaba someter a
examen de un hombre objetivo y prudente sus comunicaciones
divinas para tranquilidad y seguridad propia, pero no podia
descansar en el fallo de su director en vista de su extrema cre-
dulidad y propensién hacia todo lo maravilloso,

La naturaleza o indole de los sufrimientos que este director
le ocasiond, inconscientemente y sin mala fe desde luego, con
sus mandatos y obediencias imprudentes, hijas de su vanidad e
infanti] curiosidad, creemos que estd también detalladamente des-
crita en el texto que insertamos en el Ap. Doc. nftim. 163,

Confesamos que no tenemos datos que nos constrifian a pen-
sar que cuanto aqui indica sea reproduccién rigurosa de lo que
le pasd a ella con este director, pero teniendo en cuenta que
todo el modo de expresarse denota sucesos acaecidos a ella mis-
ma, y sobre todo, que los textos que méag arriba adujimos, coin-
cidfan en sefialar este lado flaco del Sr. Dein, se hace mis que
probable la atribucién a él de los males que aqui denuncia su
dirigida,

Cuando Sor Angeles empezd a dirigirse con el P. Mariano,
10 pudo comunicar al Sr. Dean su cambip de direccidn, porque
se lo impedia la orden que le diera el Sr. Arzobispo de no reve-
larle el motivo del cambio; pero como dicho Sr. Dean continua-
ba siendo confesor ordinario de la Comunidad, llegd a saberlo

(115( Se reﬁere sin duda al ayuno que le impuso este Director y que refiere enla
Vida, IV, 6, pag. 296.
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por otra religiosa, y tuvo gran sentimiento de que la M. An-
geles le hubiese dejado, En las cartas al P. Mariano hay varios
ejemplos de las situaciones delicadas en que con frecuencia se
vefa la M. Angeles en sus relaciones con su ex director, debido
a este sentimiento un tanto infantil (116).

Arricuro I1

Primer afio de direccion del P. Mariano

(1910—1911)

[. CoMo EMPEZO A DIRIGIRSE CON SU PADRE-VERDAD.—2. NEg-

CESITADA DE UNA FUERTE PURGACION.—3. EFECTOS DE PROPIA

ANIQUILACION PRODUCIDOS POR TUNA CARTA DEL DIRECTOR.

4 TEMORES DE SER HIPOCRITA O MENTIROSA —5. SEMANA

Santa pE 1911.—6. ESTADO ESPIRITUAL DE SOR ANGELES TAL
COMO SE DEDUCE DE 1AS CARTAS DE ESTE PERfODO

1. CémMO EMPEZO A DIRIGIRSE CON SU PADRE-VERDAD.—La
parte publicada de la Autobiografia alcanza hasta junio de 1910.
Por tanto, finaliza a una con el periodo de tiempo comprendido
en e] articulo anterior. Pero existe inédita una fGltima parte de
dicha Autobiografia, el libro V, si bien es brevisimo, pues sblo
consta de cuatro capitulos. Este filtimo libro alcanza hasta la
entrega de la Santisima Trinidad, que constituird a Sor Ange-
les en el supremo y definitivo estado de transformacién (jumio
de 1911). A esta parte inédita, pues, debemos acudir para el
estudio del presente articulo. Y junto con ella, a otra fuente
de valor excepcional, a saber, las Cartas de direccidn, que a par-
tir precisamente de este momento empezb a escribir Sor Ange-
les a su nuevo director, el P. Mariano de Vega, O. F. M. Cap.
Como éste residia en Lebn, la direccidn tenia que ser por corres-
pondencia y completada con las visitas personales que con algu-
na frecuencia realizaba a Valladolid. De aqui que poseamos una
abundante v preciosisima documentacién para el espacio de tiem-
po en que Sor Angeles se dirigié con su Padre-verdad (julio

(118) Cfr. Cartas, 24-8-1910; 25-11-1910, 5-4-1911, t. I, pdgs. 73 y 8s., 189 y ss. y 261 y ss.
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1910—octubre 1913 ; abril 1920—agosto 1921). Gracias a estas
Cartas y a los lugares paralelos del Tratado y de la Autobio-
grafia (hasta donde ésta alcanza), nos es posible seguir paso a
paso toda la vida espiritual y mistica de la M. Sorazu, sus vici-
situdes, favores extraordinarios, pruebas, etc., en el menciona-
do lapso de tiempo. El volumen I de dichas Cartas (finico que
hasta la fecha ha visto la luz pfiblica) corresponde exactamente
al periodo que abarca e] presente articulo.

El libro V de la Autobiografia empieza contdndonos cémo
se confid a la direccién del P. Mariano. El1 Sefior le habia pro-
metido que muy pronto pondria fin a sus sufrimientos por me-
dio de un nuevg director, y que éste seria el primero que viniese
a confesar a la Comunidad en calidad de extraordinario. Enten-
dié también que dicho confesor extraordinario serfa un P. Ca-
puchino. Y como la M, Angeles se hubiese enterado de que
habia venido a Valladolid cierto Padre de dicha Orden a pre-
dicar un Novenario, pensé que éste serfa el director prometido
por el Seflor. Invltol pues (como Abadesa que era), a que
viniese a confesarlas de extraordinario. Mas el Padre se negd
a ello, alegando que no tenia licencias de su Superior. Entonces
la M. Angeles escribi6 a]l P, Provincial de los Capuchinos de
Castilla, pidiendo las licencias para que el Padre vinlera a con-
iesarlas. El Provincial contesté que irfa él mismo en persona
a principios de julio y las confesaria en calidad de extraordi-
nario, El P. Provincial era el P. Mariano de Vega, Vino, en
efecto, el primero de julio de 1910 y confes6 a la M. Angeles.
Esta va de antes conocia az este Padre, pero nunca se habia
confesado con él, Expfisole en esta primera confesién sus acos-
tumbradas aprensiones de que estaba en pecado mortal, etcétera.
Viendo el Padre que a pesar de todas sus diligencias no se
aquietaba ni hallaba la paz, dijole que él se hacia responsable
ante Dios de todos sus actos buenos y malos, pasados y futuros

“y que si moria antes que él, en e] divinp tribunal, cuando me pidan cuentas
de rni vida, conteste diciendo que el P. Mariano responderd a los cargos que
me hacen, y que si él muere antes rendird cuenta de mis procederes.”

Con esto quedd del todo tranquila, a] menos por el momento,
como si le hubiesen quitado de encima un gran peso. Mientras
cumplia la penitencia, entendié que debia confiarse absoluta-
mente a la direcciébn y obediencia de este Padre (117).

(117) Vida, V, 1.
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2. NECESITADA DE UNA FUERTE PURGACION. — A continua-
cién nos describe en la misma Autobiografia el estado de su
alma por aquel entonces. Estado de incertidumbre y penosas
ansiedades, de continuas mutaciones y cambios de un estado de
luz a otro de tinieblas, de goces y favores elternados con sufri-
mientos y tribulaciones sin cuento. (Cfr. Ap. Doc, nfim, 164.)

Aunque esta descripcién pudiera hacer creer que los cam-
bios de un estadg de gozo a otro de sufrimiento y viceversa eran
totales, o sea, afectaban al ser entero de Sor Angeles, en rea-
lidad no era asf, como se deduce por otras explicitas confesiones
suyas. Los cambios afectaban sélo a la parte inferior del alma,
mientras la superior proseguia gozando imperturbable una vida
semibeatifica,

Al igual que la Autobiografia, las Cartas reflejan este mis-
mo estado de la M. Sorazu. Lo que sobre tode llama poderosa-
mente la atencién en ellas es el extraordinario relieve con que
se imponian a su conciencia todos sus pecados, es decir, las
faltas e infidelidades cometidas en los dieciséis ltimos afios.
Veiase como investida de ellos e impotente para deshacerse por
si misma de esta tfinica de pecado que le producia un horror y
asco increibles. Véanse en el Apéndice dos textos (seleccionados
entre muchos) que pueden servir de muestra de lo que vamos
diciendo (cfr, Ap. Doc. nfims. 165 y 166). Nbtese ademés en
el primero de ellos la alusién a la perfecta purgacién que la
otra noche logré respecto a sus pecados del siglo y de los tres
primeros afios de su vida religiosa.

Vefase, pues,

“investida nuevamente de esta tunica de pecado que el Sefior me habia qui-
tado ya a fuerza de sufrimientos y favores continuados por espacio de cuatro
anos” (118).

{Se refiere a los cuatro afios que en conjunto duraron las
dos épocas que llamamos del Desierto y del Purgatorio, cfr. Via
Purgativa, caps. IV y V.)

Y lo peor es que se sentia impotente para librarse por si
misma de dicha tfinica de pecado; tenia que ser su director
el que se la arrancara. Esta economia de recibirlo todo por me-
dio del director espiritual se observa en ella constantemente
desde que empezé a tener direccidn espiritual,

(118) Cartas, 21-7-1910, t. 1, pag. 26.
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Requiridle, pues, el P. Mariano para que le enviara «este ves-
tido andrajoso» de sus pecados (119). Obedeciendo a este requeri-
miento, redacté la M. Angeles una extensa relacién en que daba
cuenta detallada a su director de todos los pecados y faltas de
su vida junto con los principales favores que habia recibido de
Dios. Esta relacién constaba de 126 piginas, y precisamente al
leerla, concibib el P. Mariano la feliz idea de mandarle escri-
bir la Autobiografia (120),

Fl 30 de septiembre de 1910 tenfa Sor Angeles acabada su
relacién y se la enviaba al Padre, no sin temor del escindalo

perJu1C1o que la lectura de tanto pecado causarfa al director,
a qulen supllcaba se revistiese de entraflas de misericordia para
sufrir con paciencia tanto desorden.

“Pero fijese y mire a la misericordia de Dios, y ella le ensefiard y faci-
litar4 la manera cde escuchar y ver mis crimenes sin perjuicio de su alma,
sin detrimento de su virtud y con paciencia y sin enojarse contra mi alma
pecadora, Gue ha tcnide la desgracia de ofender tanto a Dios. Bastante lo
siento, pero lo hecho ya no tiene remedio.” (121).

“;Culnto le costara leer! Si, no dudo que mucho, pues tantas maldades
no se pueden ver con ojos enjutos y sin mucha amargura de corazon. Bas-
tante lo siento tener que darle este disgusto; pero lo quiere Dios, es ésta
su voluntad y no puedo menos de cumplirla en esta ocasion”™ (122),

Al mismo tiempo se daba perfecta cuenta de la necesidad
que sentfa de recibir un «golpe de muerte» que obraria en ella
su perfecta purgacidn, y presentia que dicho golpe de muerte
habfa de venirle de su director. (Cfr, Ap. Doc. nfim. 167.)

La carta que el P. Mariano habia prometido mandarle como
respuesta a la relacién de sus pecados, es la que habfa de obrar
en ella esta perfecta purgacién :

“...deseo vivamente y con mas ardor que nunca ver terminada la carta y
cuanto me tiene prometido escribir para la perfecta purgacion de mi pobre
alma. ;Cuando la terminara? ;Oh, y cuanto la deseo! Entre tanto, el recuerdo
o la simple idea de V. R. produce en mi alma los efectos que produciria en
una victima dotada de razon la vista del sacrificador que la ha ae inmolar,
en el momento critico de descargar sobre ella el golpe de muerte; pues esto
y no otra cosa soy yo al presente, y es por esto que experimenta mi alma
grandes angustias con solp acordarme de V, R.” (123).

(119) Cartas, 4-8-1910, t. I, pag. 53.
(120) Cartas, t. I, pag. 109, nota.
(121) Cartas, 27-9-1910, t. I, pag. 1(8.
(122) Cartas, 30-9-1910, t. I, pag. 111.
(123) Cartas, 17-11-1910, t. |, pag. 143.

15,—
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En efecto, con la relacién de los pecados de la M. Angeles
a la vista, el "P. Marizano preparaba un extenso y original es-
crito, ponderando la gravedad y malicia intrinseca de los mis-
mos, el aborrecimiento con que Dios los miraba y los bienes de
que privaban a su alma (124), Pero antes de que recibiera dicho
escrito, y como para prevenirla o compensarla en cierto modo
por los terribles sufrimientos que con él le aguardaban, la favo-
reci6 el Sefior extraordinariamente en la Novena de la Inmacu-
lada, tanto que ella misma se decfa para si: «Golpe fuerte me
espera en el escrito de mi Padre; de no ser asi, no me trataria
el Sefior con tanto carifio» (125). Las avenidas de gozo fueron
tan grandes en este Novenario de la Inmaculada, que la incapa-
citaban para sufrir, y tuvo que pedir a Jestis la colocara en un
estado en que le fuera posible leer con fruto la carta del Padre
y conseguir los efectos de purgacién que con ella preten-
dfa. (Cfr. Ap. Doc, ndm. 168.]

3. EFECTOS DE PROPIA ANIQUILACION PRODUCIDOS POR UNA
CARTA DEIL, DIRECTOR.—Por fin llegd a sus manos la tan espera-
da «carta epistolary de su director, Recibidla poco antes del dia
de la Inmaculada, y en verdad que le fué bien necesaria esta
fiesta de grat1slmos recuerdos para no precipitarse en el abismo
de la desesperacién (126). Los efectos que en la M. Angeles pro-
dujo la lectura de esta carta no son faciles de describir. Toda
su vida tuvo ella profunda conciencia de su propia maldad y ser
de pecado, y muy partlcularmente en el presente periodo en que
bajo la accién de la luz purgativa sentia con relieve mucho més
pronunciado el pesy de todas sus culpas; mas cuando el proplo
representante de Dios y encargado de su alma le encareci6 y
ponder6 la gravedad y malicia de sus pecados en frases tan inci-
sivas como ésta: «; Es posible conocer a Dios y ofenderle tanto
como le has ofendido?» (127), el anonadamiento de la M. An-
geles no reconoci$ limites. Descendlo como nunca al abismo de
su perversidad, vileza y pecado, se sinti6 y palpo pecadora y
monstruosa, en fin, se aniquil$ hasta no poder mis, La persua-
sibn de ser una pecadora incalificable y sin precedentes tomd
tales proporciones, que ella légicamente dedu;yo la siguiente con-
clusibén : todos los favores y pruebas de carifio que Dios le habia

(124) Cartas, t. I, pag, 177, nota.

(125) Cartas, 16-12-1910, t. I, pag. 190.

(126) Cartas, 11-12-1910, t. I, pag. 183.
_(127) Cartas, 11-12.1910, t.1, pag. 184,
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prodigado con tanta profusién, no eran sino el acto mis inexo-
rable de su justicia y cblera, al ocultarle el aborrecimiento que
justamente abrigaba contra ella por sus enormes pecados :

“...lo que me parecia antes efecto de la infinita bondad y misericordia
de Dios, de su infinito amor a mi alma, hoy lo miro como efecto de su aborre-
cimiento y colera divina y lo tengo por el mas terrible castigo; pues no
puede darse mayor castigo que mostrarse benigno a quien se aborrece, aunque
justifico este modo de proceder de Dios con mi alma, pues merezco éste y
mayores castigos.” (128).

No, no era digno de Dios semejante proceder; pero la
M. Angeles tenfa tan hondamente arraigada la conciencia de
su propia vileza, indignidad y pecado, que no acertaba a expli-
carse los favores y predilecciones de Dios con ella, y no era raro
que hipbtesis tan disparatadas cruzaran por su mente (129).
Ademais ella era de suyo inclinada a estas ideas de condenacibén
v reprobacién, y la tentacién de desesperacién fué la que més
afligié6 su espiritu,

En consecuencia resolvid rechazar y no creer a las mues-
tras de carifio con que Dios se manifestaba a su alma, pues
estaban en flagrante contradiccién con lo que su Padre espiri-
tual y su propia conciencia le atestiguaba. Incluso decidié con-
siderar comgo un Dios fantasma al que asi se le mostraba,

“persuadida de que si el Dios que se hace presente a mi alma y he tratado
hasta aqui hubiera sido el Dios-verdad, no hubiese permitido que yo pecara
tanto.” (130).

Véase en el Ap. Doc. ntim. 169 un texto que por haber bro-
tado de su pluma en los momentos mismos en que padecia los
terribles efectos de la carta, refleja de modo insuperable los
encontrados sentimientos que en su alma se revolvian. Es una
descripcidn en que nos ha retratado fotogrificamente, por asi
decir, el estado de su propia alma. Nétense muy particularmen-
te los magnificos y elevadisimos sentimientos que revela; en el
momento mismo que se crefa condenada, la comsolaba y hacia
gozar la idea de que Dios es feliz y glorioso, y finicamente la
entristecia el pensar que en el infierno no podria gozarse de

(128) Cartas, 11-12-1910, t. I, pag. 184,

(129) Véase un ejemplo como botén de muestra: «Goza mucho en estas revelaciones
de su Dios, mas despu€s, si no puede dudar de su realidad, teme que el Sefior le conceda
esos favores en premio_de algiin servicio, porque prevee su condenacion y esta aprension
la hace padecer lo indecible». Tratado, XIV, pag. 161.

(130) Cartas, 11-12-1910, . I, pag. 184,
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dicha gloria y felicidad de Dios. Ademé4s, en medio de la des-
hecha tempestad que se agita en la superficie, reconoce, alli en
el fondo de su alma, una paz imperturbable y una fuente de pe-
renne alegria.

Recibe a Jestis de mala gana, porque la ha tenido engafiada :

“Un dia, al tiempo de comulgar, senti un gran aborrecimiento hacia
Jesus Sacramentado (digo Jesus Sacramentado que yo veia o cuya presencia
sentia en el comulgatorio, en la inteligencia de que no era el verdadero Jesus)
y le recibt de muy mala gana, como diciendo: No quiero nada con Vos, que
me habéis tenido engafiada. Mas apenas lo recibi en mi pecho, cuando cambié
de sentimientos, conociendo claramente que era el Dios-verdad que yo busca-
ba y para quien yo habia reservado mi amor” ({31).

Del mismo modo rechaza las muestras de carifio del Dios
que se hace presente a su alma, reputindolas falaces y enga-
flosas :

“Persuadida de esto, he aborrecido al Seior, he sentido odio y coraje
contra El hasta el extremo de rechazar sus caricias divinas y contestar a
sus insinuaciones dirigidas a tranquilizar mi espiritu con estas y otras pa-
labras: S1, me parece, no tiene poco amor y poca bondad conmigo, cuando
estando tan enfadado como me dice mi Padre que estd, me engafia con apa-
riencias de amistad; no lo creo.” (132).

“No pard aqui la cosa, sino que de la misma manera rechazaba todas
las ideas e insinuaciones favorables con que trataba e} Sefior aquietarme,
diciendo: S1, me parece, mucho me quiere Dios; me aborrece, eso si, y todo
cuanto puede; no Me puede ver; estd pesaroso de haberme criado. Rechazaba
también todo lo que V. R. me tiene dicho en pro y de lo que me aprecia en
Dios, persuadida de lo contrario. Y en cuanto a que soy su primogénita,
“del diablo si que soy yo primogénita, como dijo San Policarpo a no sé
quién —me decia a mi misma—, no estoy yo hecha mala primogénita”. (133).

“También me he disgustado mucho con Dios por el cargo de Abadesa,
persuadida de que no me quiere comp a las religiosas que no elige para este
cargo ni pone en los peligros que a mi, no obstante ser mejores y peligrar
menos que yo, etc., etc, “Ya se conoce que las queréis de veras —decia al
Sefior—, que no las ponéis en los peligros que a mi; jpobrecita de mi, que
ni Dios me quiere ni le importa nada que se pierda mi alma'” (134).

“He tenido vomitos, y con esta disculpa he pasado seis o siete dias sin
comer apenas nada. Como estaba tan atribulada, no tenia aliento para sufrir
el mal en pie, v en la cama podia desahogar mejor mis penas liorando, sin
nota de las religiosas” (135).

(131) Cartas, 16-12-1910, t. I, pag. 187.
(132) Cartas, 16-12-1910, t. I, pag. 187.
(133) Cartas, 16-12-1910, t. I, pags. 189-90.
(134) Cartas, 16-12-1910, t. I, pag. 190.
(135) Cartas, 16-12-1910, t. I, pag. 190.
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A la vista de tales extremos podrd umo pensar que el Padre
debié de cargar demasiado la mano al ponderarle la gravedad
de sus pecados y el disgusto que sentia Dios por ellos; mas en
realidad fué ella misma quien atizaba y fomentaba consciente-
mente los sentimientos de propio aniquilamiento en sus ansias
por expiar perfectamente sus culpas. En efecto, ella misma ros
dice que pasaba por alto cuantas frases hallaba en la carta que
le pudieran servir de aliento (136), y lo que es més afin, otras
las sacaba de su contexto y las interpretaba en su sentido méis
terrible, segfin le convenfa para los predichos fines (137).

Esta conforme con ir al infierno, pues quiere satisfacer por
sus culpas; perg en este caso quiere que Dios esté contento de
ella para que pueda amarle siempre y gozarse de su gloria y
felicidad. ¢ Le concederd Dics la gracia de su amistad, que ella
aprecia méis que el Parafso? En el fondo del alma siente una
cosa que le asegura que si (138).

«En fin, ya pas6 —concluye la carta—. La lectura de su
filtima empezd a pacificar mi espiritu...» (139). Terrible fué el
golpe en verdad, Hemos asistido a los supremos momentos de
la purgacién de Sor Angeles También la Autoblografia se hace
eco de estos sucesos, si bien se contenta con descrxbu— la crisis
brevemente y su relato no puede compararse en viveza y fuerza
expresiva con las precedentes descripciones de las Cartas, que
fueron redactadas bajo la impresién del estado de 4nimo que
entonces la embargaba (140). No se puede menos de 1econocer
el tino y acierto con que procedié el P. Mariano en esta su pri-
mera actuacién como director de la M. Angeles. Al descubrir
el mundo de zozobras, inquietudes y ansiedades en que se des-
envolvia su vida, habfa tratado de tranquilizarla por todos los
medios v de que recobrara la paz. Mas todo en vano; «la tan
deseada serenidad no aparecia en el horizonte. Pronto se con-
venci6 que aquel espiritu gigante necesitaba una fuerte purga-
cién de espiritu que lo librara hasta de la idea de pecado y des-
orden para remontar su vuelo hacia la unién transformativa del
matrimonio espiritualy (141). Y esto fué lo que pretendié y lo
que tan perfectamente consiguié por medio de este extenso es-

(136) Cartas, 16-12-1910, t. I, pdg. 189,
(137) Cartas, 16-12-1910, £. I, pag. 187.
(138) Cartas, 16-12-1910, t. I, pags. 190-1,
(139) Cartas, 16-12-1910, t. }, pag. 190.
(140) Vida, V,1.

(141) Cartas, t. I, pag. 177, nota.
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crito en que ponderaba la malicia y gravedad de los pecados
de su dirigida. La forma original en que estaba concebido y re-
dactado el escrito, asi como su extensibén, stc., puede verse en
una nota del Padre editor de las Cartas de la M. Angeles (142).

Pasada esta tribulacién o crisis terrible, en las Navidades
de aquel mismo afio 1910 fué favorecida con un favor insigne
que describe en la Autobiografia : era una visién de Jesis Ver-
bo Encarnado quien se hacfa presente a ella en un horizonte
que estaba dentro de su propia alma y a quien vefa umdo con
lazos indisolubles a toda la naturaleza humana, con evidencia
del amor infinito que profesa a todos los hijos de Adin. (Cfr.
Apéndice Documental ntm, 170.)

4. TEMORES DE SER HIPOCRITA O MENTIROSA.—En enero de
1911 empezd Sor Angeles a escribir la Autobiograffa por man-
dato del P. Mariano. Esta obediencia fué fuente de nuevas y
amargas tribulaciones para ella. Comenzb a sentir aborrecimien-
to de la direccibn, que le imponia tales mandatos. Con todo,
sugestionada por el deseo de glorificar al Verbo Encarnado, se
decidié a poner manos a la obra, venciendo su grandisima re-
pugnancia. Mas pronto arreciaron las dudas, aprensiones y te-
mores, Temores de que se condenaba por causa de los escrites,
que mentia en ellos, etc. En medio de estas amargas penas
y tétricas cavilaciones consolabase con el pensamiento de la pre-
sencia de Dios y de su existencia infinita, que constituia su pe-
renne felicidad y bien inestimable ; pero se afligia cuando pen-
saba que aun este bien le serfa quitado al salir de esta vida,
si, como pensaba, estaba condenada al infierno. (Cfr. Apendlce
Documental ntim. 171.)

Este bien sumo que ella gozaba en esta vida y apreciaba
mis que la bienaventuranza del cielo (excepto la visién beatifi-
ca), es un reconocimiento explicito de la vida beatifica que po-
sefa la parte superior del alma, al tiempo mismo que la infe-
rior vivia anegada en las expresadas tribulaciones.

A continuacién nos revela en la Autoblografia cuil era el
motivo por el que ella temia tanto ser hipbcrita o mentirosa en
lo que escribia, Es que mientras no tuvo director ni confib a
nadie sus relaciones divinas, siempre conceptu$ los favores de
Dios como responsabxhdades nunca como motivo de honor o de
g0zo, sino méAs bien de temor, y aun los estimd como cosas de

(142) Cartas, t. I, pag. 177, nota.
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bajo precio, ya que se le concedian a ella. Mas cuando comunichd
a los directores tales favores, ech6 de ver el aprecio y estima
que ellos hacian de los mismos ; y ella misma, al verlos relata-
dos por escrito, se vela comg sorprendida por el agradable aspec-
to que presentaban. Parecia que los vela de diferente manera.
¢ No serfa que ella falseaba o doraba la realidad, vendiendo como
joyas lo que nada valia? Mas Dios Nuestro Sefior le hizo ver
por medio de una sencilla y significativa alegoria que en reali-
dad eran muebles de alto valor los que ella habia conceptuado
trastos viejos e infitiles (cfr. Ap. Doc, nfim. 172). También en
las cartas hallamos relatado este mismo episodio, (Cfr. Apén-
dice Documental nfim. 173.)

No insistiremos aqui sobre la luz que este episodio arroja
respecto 2 la actitud psicolégica con que la M. Angeles miraba
los favores de Dios y todas las comunicaciones misticas, pues
salta a la vista. FEsta misma actitud se ha podido ya apreciar
antes de ahora en diversas ocasiones.

5. SeMana Saxta pE 1911.—FEn la Semans Santa de 1911,
Sor Angeles contempld la Sagrada Pasién de modo diferente y
mis elevado que otras veces. Véase cdmg se le mostraba Jests:

“Paréceme que lo que contemplaba en Jesas era la region superior de
su inmaculada alma abrasada en infinitos incendios de caridad, gozandose en
la Redencion que obraba a favor de la humanidad por medio de los sufrimien-
tos de su Santisima Pasion y Muerte.” (143).

El dia de Jueves Santo tuvo una invitacién o requerimiento
del mismo Jesis para la contemplacién de su divinidad y aso-
ciacién a su vida gloriosa. Esta invitacién no es sino el llama-
mlento para la nueva y mis elevada vida que le aguarda en el
préximo estado de transformacién o de matrimonio espiritual.
Pero Sor Angeles sentia mucha pena de abandonar la contem-
placién de los misterios de la vida de Jesfis, en los que hasta
el presente ha consistido toda su espiritualidad, y pidié un plazo
para acompafiarle por filtima vez y a su satisfaccién en dichos
misterios, pues veia claro que tardarfa afios en volver a ellos.
Jestis otol‘go complacido dicho plazo, y con esto Sor Angeles se
sumergié por tltima vez, con el amor e intensidad que cabe
suponer, en la contemplacmn de los misterios de Jesfis, en los
que de buena gana se hubiera perpetuado para siempre. Largas

(143) Vida, V, 4,
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semanas durd esta filtima carrera contemplativa en seguimiento
de Jestis, y sor Angeles no acertari a poner fin a ella hasta
que un nuevo y perentorio requerimiento del mismo Jestis le
fuerce a ello, significAndole que ha sonado la hora de Dios para
ser elevada a més alto estado y modo de vida. Tanto el Tra-
tado (144) como la Autobiografia nos relatan este tltimo plazo
que pidié6 Sor Angeles a impulsos de su amor hacia los mis-
terlos de Jestis. En el Apéndice insertamos el relato de la Auto-
biografia (cfr. Ap. Doc. ntim, 174).

6. EsTADO ESPIRITUAL DE SOR ANGELES TAL COMO SE DEDUCE
DE LAS CARTAS DE ESTE PERfoDO.—Mas antes de pasar adelante
a describir la elevacidén de nuestra protagonista al supremo
grado mistico, detengimonos un momento para tomar em con-
sideracién diversos datos y revelaciones sumamente preciosas
que nos descubren las Cartas de direccidn correspondientes a
este periodo. Ya hemos indicado que en estas Cartas destaca
sobremanera el extraordinario Telieve con que se imponian a
su conciencia los pecados y faltas cometidas desde 1895 para ach.
Y ello es natural, pues estas Cartas pertenecen z un perfodo
de purgacién en que Sor Angeles explaba dichas faltas bajo la
acciébn de la luz purgativa. De aqui el tinte peculiar que las
distingue y caracteriza. Conviene tener esto en cuenta y no
considerar estas cartas aisladamente, o sea, desligadas del
momento mistico a que responden, con lo cual nos evitaremos
la extrafieza que nos pudiera producir el encontrarnos con unos
escritos en que el pensamiento de los propios pecados ocupa la
mayor parte y constituye la preccupacién, no sblo dominante
sino aun casi exclusiva. Decimos esto por habérsenos signifi-
cado esta extrafieza o desencanto producido a algunas personas
por la lectura de estas cartas que venian a mostrarles una
M. Sorazu muy distinta de la que ellas se habfan imaginado,
tan débil, tan humana, tan dominada por la conciencia de
pecado, por remordimientos y zozobras, que parecia desvane-
cerse la ideal silueta de su santidad. Claro estd que esta apre-
clacibn es muy superficial, pues un estudio medianamente
atento de estas mismas cartas basta para revelarnos el altisimo
estado de santidad en que se hallaba su autora.

Ademis, estas Cartas publicadas (y lo mismo vale de las
restantes inéditas, pero ahora nosotros nos ocupamos sblo de

(144) Tratado, XV, pag. 163.
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aquéllas, por ser éste su lugar), nos sirven admirablemente para
determinar su psicologia y los rasgos més salientes de su modo
de ser. Sefialemos brevemente dichos rasgos, si bien ya muchas
veces los venimos repitiendo: en primer lugar, sus habituales
aprensiones, dudas, remordimientos de que estd en mal estado
de conciencia, de que se condena (145), y de que se condena
precisamente por escribir, aunque lo hace por obediencia (146) ;
una propensién invencible a no creer nada en favor propio (147) ;
imposibilidad de admitir que Dios pueda amarla a ella con
predileccién (148), y por tanto cierta incredulidad o duda acerca
de las comunicaclones divinas que recibe (149). Temores de ser
ilusa o fingidora (150), que, a la par que su humildad y con-
clencia de la propia indignidad, denotan un profundo amor a
la verdad que para nosotros es la mejor garantfa de la realidad
de sus comunicaciones divinas. Conciencia de pecadora, y no de
una pecadora comoquiera, sino de pecadora grandlslma, cual si
hubiera cometido los mas horrendos crimenes (151), como que era
esta evidencia de su propia maldad lo que le hacfa tan duro creer
que Dios pudiera favorecerla con sus gracias de predileccidn.
Finalmente, aparece en estas Cartas cémo Dios le exigfa el trato
constante con su Director, negindole toda gracia mientras no
venciera la repugnancia que experimentaba en referir a su Padre
las comunicaciones que recibia (152).

Asimismo hallamos en estas Cartas descripciones bellisimas
v felizmente logradas de sus propios fenémenos y estados mis-
ticos y de los favores inefables con que el Sefior la regalaba:

a) Desdoblamiento del alma.—Tal es, por ejemplo, una
PAgina en que advierte a su Padre verdad que cuando narra las
angustias y tribulaciones de su alma, tenga en cuenta que se
refiere sblo a la parte inferior, pues la superior siempre esta
gozando. De aqui que se encuentre perpleja, sin saber qué decir
o por dbénde empezar, cuando tiene que describir el estado de
su alma ; perg lo més ordinario suele ser contar las penas y an-
gustias de la parte inferior, desedndolo asi la misma parte supe-

(145) Cfr. Cartas, 20-10-1910 y 26-1-1911, t. I, pags. 124 y 216.
(146) Cfr. Cartas, 19-5-1911, t. I, pag. 332.

(147) Cfr. Cartas, 13-1-191%, t. I, pdg. 203.

(148) Cir, Cartas, 18-1-1911, t. I, pag. 203.

(149) Cir. Cartas, 24-11-190, t. |, pdg. 152.

(150) Cifr. Cartas, 1-9-1910, t. I, pag. 81.

(i151) Cir. Cartas, 7-9-1910, t. I, pag. 102

(152) Cir. Cartas, 17-11-1910, t. I, pag. 146.
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rior, la cual parece que dice: «Deja que primero se desahogue
esa pobrecillar... A veces, cuando la parte inferior se halla mas
angustiada, la superlor hace como burla de ella y la dice son-
riendo: «Pero j qué atribulada estas!...» (cfr. Ap. Doc, nm, 175).
En suma, es un testimonio preciosisimo del fendémeno mistico
del desdoblamiento del alma. Ya vimos cémo Sorazu confiesa
haber experimentado este fendmeno desde sus veintifin afios,

b) La presencta de Dios.—De] mismo modo, en dos pasa-
jes bellisimos trata de explicar a su Padre el soberano favor
por el que percibia a Dios presente en todo lugar. Quien lo ve
es su alma, y los que lo descubren son sus ojos velado en la cla-
ridad del dia si es de dia, o envuelto en la oscuridad de la noche
si es de noche, cual si la luz y las tinieblas fuesen un velo trans-
parente envuelto en el cual] se le dejase ver el Sefior (cfr. Apén-
dice Documental ntum. 176). Si fija su vista en un arbol, en el
tejado, en cualquier objeto visible, alli ve a Dios, cunal si cada
criatura u objeto sensible fuese una custodia en la cual estd
expuesta noche y dfa a la adoracién de su alma la Majestad
infinita de Dios Trino y Uno (cfr. Ap. Doc, nfim. 177).

¢) Visién de Dios Immaculado.—En su lugar hemos visto
cdémo en la Novena de la Inmaculada de 1910 fué Sor Angeles
muy favorecida de Dios, y la razén espemal a que obedecian
tales favores. Uno de estos favores consisti6 en una inefable
visibn en que se le mostré6 Dios Padre en el atributo de su Pu-
reza Inmaculada, desplegdndose en las procesiones divinas por
las que produce un Hijo Inmaculado como El, y en unién con
este Hijo, al Espiritu Santo, también Inmaculado. A continua-
cién se le dib ver cémo este Dios Inmaculado sacaba de la nada
el ser de Maria, haciéndole participar de la pureza sin mancha
esencial al ser de Dios. El gozo y gratitud de Sor Angeles no
tuvo limites, (Cfr. Ap. Doc. nfim. 178.)

d) Transportes de gozo de verse tan ruin. — PAginas
particularmente dignas de mencién por los delicadisimos senti-
mientos qie encierran son también aquellas en que nos describe
las avenidas de gozo y transportes de jabile que experimentd en
cierta ocasién por verse tan ruin y pecadora, al paso que Dios
y la Virgen son tan santos, ricos y felices. lQue me importa
a mi ser pecadora -dec1a—~, ser ruin, siendo mi Dios y Puri-
sima Madre lo que son? Bastabale saber que ellos son santos y
felices, para serlo ella también. Y Dios, en efecto, le dib a en-
tender que aquel acendrado amor que hacia El sentia, la hacfa
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santa ante sus divinos ojos y resarcia con ventajas todas sus
faltas. También la Autobiografia relata brevemente estos senti-
mientos que experimentd en la primera quincena de marzo de
1911 (153). En el Apéndice insertamos la descripcién de las
Cartas, (Cfr. Ap. Doc. nam. 179)

e} En la fiesta del 25 de marzo.—El 25 de marzo fué
siempre una de las fechas mis sagradas y particularmente pre-
dilectas de Sor Angeles. Todos los afios se preparaba con espe-
ciales diligencias para la fiesta de este dia, en el que celebraba
y agradecia a Dios el inefable beneficio y misterio de la Encar-
nacién del Verbo, cifra y resumen de todas las misericordias y
misterios de amor que Dios ha cumplido a favor de los hombres.
Mas este afio de 1911 recibiy mercedes sefialadisimas como pre-
paracién para esta su fiesta favorita. Didle a entender el Sefior
que estaba dispuesto a hacerle donacién de su Hijo y a repetir
a su favor en clerta manera el misterio que obré con la Sanu-
sima Virgen, a condicién de que se identificase con Ella e imi-
tase sus disposiciones. Esta imitacién de la Virgen debia con-
sistir : primero, en ser para Dios un templo o cielo animado;
segundo, en amarle no con amor de criatura, sino con el mismo
amor de Dios, para lo cual debfa apropiarse sus divinos atribu-
tos ; tercero, en amar a Dios no sbélo porque es bueno en si mis-
mo, como lo ha hecho hasta ahora, sino también porque nos ama
v es bueno para nosotros, Esto ocurria el 20 de marzo. Respon-
diendo, pues, a la invitacién de Dios v a su propia inclinacidn,
Sor Angeles se abismé en Dios. «Me fui a mi Dios y lo que
pasd después yo no lo sé decir ; Dios lo sabe.» (Cfr. Apéndice
Documental ntum. 180.)

El dia 24 se le fijaron las palabras: «Asi amé Dios al mun-
do que le dib su Hijo Unigénito», y en ellas comprendié el amor
infinito de Dios al hombre y cémo hace extensivos a las cria-
turas los bienes que fluyen de su Ser y de las procesiones divi-
nas. Ansiaba vivamente que Dios le comunicara estos bienes y
en particular e} de su Hijo y, efectivamente, empezd a experi-
mentar el soberano favor de verse asociada a las inefables ope-
raciones de la vida intima de Dios. Contemplé a Dios infinito
en atributos y perfecciones en el principio sin principio de su
existencia, disfrutando de los bienes que resultan de su Ser y
deseoso de comunicarlos ; al Verbg en el momento feliz en que
Dios Padre lo engendra; al Espiritu Santo, igualmente en el

(153) Vida, V, 3.
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momento en que procede del Padre y del Hijo... Y Sor Angeles
asistia a esta fiesta no como un ser distinto y extrafio, sino cual
si fuese una misma cosa con Dios, participando de los mismos
goces, entusiasmos y alegrias de Dios. (Cfr. Apéndice Docu-
mental ntim, 181.)

¢Quién no ve en estos inefables favores una pregustacién o
delicioso anticipo concedido a esta alma ya en esta vida de la
misma felicidad que constituird nuestra herencia eterna en los
cielos? El cristiano, en efecto, por la divina adopcién en Cristo
Jesfis, viene a ser en clerta manera miembro de la familia divi-
na, hijo en la casa de Dios y, como tal, asociado a las alegrias
divinas e inenarrables de la vida intima de Dios. En Jests y
por Jeslis tenemos entrada en esta familia divina, que ya es
la nuestra.

En otra asombrosa mas también profundamente verdadera
revelacién, hizo conocer Dios a Sor Angeles cuil es la razén
intima que a Kl le mueve a amar tanto al mundo y a sus cria-
turas, a saber, el ser éstas productos de su Ser Divino, cosa
propia suya, y por tanto ligadas a Fl con una suerte de afini-
dad o parentesco. Profunda verdad que la Teologia Catélica con-
firma plenamente sin necesidad de recurrir a la doctrina pan-
teista, En efecto, todos los seres, por razén de su creacibn, pro-
ceden de Dios, son hechuras de su bondad, y Dios no puede
menos de contemplarlos y amarlos como reflejos y retratos de
sus infinitas perfecciones. Y de un modo particular las criatu-
ras racionales, por razén de su naturaleza espiritual y de sus
dos facultades, entendimiento v voluntad, vienen a ser imige-
nes vivas de Dios y de su Trinidad Beatisima, Procedentes,
pues, de Dios por la Creacién y hechuras suyas, a El deben
volver v reducirse como a su Origen divino y Fin supremo.
La frase de que los hombres son productos del Ser Divino como
lo es el Verbo del Padre, ya se comprende que no se ha de tomar
en un sentido de Tigurosa igualdad. (Cfr. Apéndice Documen-
tal nfim, 182.)

Una de las cosas que mis embelesa v encanta en estos rela-
tos de sus comunicaciones divinas es el extraordinario realismo
gue palpita en ellas, el trato personahs1mo con las Divinas Per-
sonas, ese relacionarse con su Dios de t a t, como un amigo
con otro, guardadas siempre las proporciones entre Dios y su
criatura, pero sin menoscabo de la confianza e intimidad maés
deliciosa, Habiale dicho su Padre espiritual que cuande leyera
sus cartas pensase que era Jests el que le hablaba en ellas. En
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clerta ocasibén, al momento en que se disponfa a leer una d= estas
cartas, se le hizo presente el Espiritu Santo. Con la mayor inge-
nuidad le dijo ella: «Es a Jesfis a quien tengo que ver en esta
carta y no a Vos, pues mi Padre me encarga que lo haga asi».
Y afiade ella: «A lo que me contest6 Su Majestad : Jestis y Yo
somos una misma cosa» (154). Otra vez que se hallaba presa
de sus cavilaciones y temores por causa de sus escritos y sentia
gran repugnancia de que los viera su Padre Espiritual, se le
aparecié el Verbo, y le dijo:

“Deja a tu Padre que me lea; ;no quieres que vea €l por gué me
quieres tanto y sientes predileccion por mi y haces de mi vida y persona la
unica ocupacién de tu vida, el unico objeto de tu contemplacion y amor?”
“S1, Sefior mio”, le contesté. E inmediatamente senti un gran recogimiento
en mi espirity y quedé en completa paz y tranquilidad, liena de gozo y sin
temor alguno.” (155).

Finalmente, en estas Cartas aparecen también frecuentes alu-
siones y referencilas al gobierno y régimen de su Comunidad.
No se olvide, en efecto, que desde 1904 viene Sor Angeles des-
empefiando el cargo de Abadesa. En todo este tiempo desarrolld
una labor intensa por mejorar y elevar el estado de su querida
Comunidad, asi espiritnal como materialmente. Trabajé incan-
sablemente con verdadero amor maternal por mantener unidas
a todas las religiosas, desterré los abusos y corruptelas intro-
ducidas contra el espiritu de la Regla y elevd la Comunidad
a un alty estado de observancia y vida religiosa. Fué una autén-
tica maestra, educadora e incluso directora de las religiosas (156),
particularmente de las jévenes, a la vez que verdadera madre.
Ella misma les dirigia los Ejercicios para las tomas de hébito,
profesiones, etc., dandoles pliticas e instrucciones espirituales
cual pudlera hacerlo un sacerdote, y escribia para su uso y pro-
vecho particular ejercicios y coloquios con que alimentaba su
vida espiritua]. Practicaba actos de caridad heroicos con las en-
fermas. Establecié como actg de Comunidad diario el Via-Crucis,
que recorren las religiosas cargadas cada una con su cruz y con
una corona de espinas en la cabeza. Decfa la M. Angeles que
este ejel‘CIClO era muy del agrado de Diocs como acto de propi-
ciacién e impetracién a favor del mundo prevaricador; lo esta-
blecid en 1907, precisamente el mismo afio en que se le apare-

(154) Cartas, 25-10-1910, t. I, pag. 130.
(155) Cartas, 26-1-1911, t. [, pag. 221.
(153) Cartas, 21-5-1911 y 1-5-1911, t. I, pags. 334-5 y 284.
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ci6 Jestis reclamando su mediacién y la de su Comunidad para
perdonar a los pecadores. En fin, consiguié con el tiempo trans-
formar la Comunidad y elevarla a tal altura de paz, observan-
cia, caridad y unién que «dudo —dice el P, Mariano— haya
ninguna de su Orden que le aventaje» (157).

Mas no se crea que logrd estos frutos sin amargas contra-
dicciones. Entre las religiosas ancianas hubo particularmente dos
que se le declararon abiertamente en contra y le ocasionaron
grandes disgustos. Ella, que tenfa un corazén de madre incluso
para las rebeldes, se sentia particularmente inclinada a favore-
cer v hacer bien a éstas, hasta el punto de que mis de una vez
le reprocharon las rehglosas porque su proceder y excesiva blan-
dura redundaba en perjuicio de la Comunidad. «Me costarfa me-
nos —dice en una carta— servir de suela de las alpargatas que
calzan a las religiosas que s6lo viven para odiarme, que verlas
humilladas y sufriendo por mi» (158). Con todo, cuando el bien
comfin lo reclamaba, también sabfa proceder con energia (159).

Pero el punto que con més particular ahinco procurd la
M. Angeles inculcar en sus religiosas fué el silencio y la abstrac-
ciébn de las criaturas. A fin de acostumbrarlas a la practica de
esta virtud, comprd a las religiosas jévenes unas pizarras para
que si en hora de silencio tuvieran necesidad de hablar algo,
lo hiciesen por escrito. Ya se comprende que si tanto encarecia
e inculcaba el amor al retiro y al silencio, era sobre todo pot-
que lo consideraba 1ndlspensable para el desarrollo de la vida
interior y de] espiritu de oracién y para el gjercicio vivificante
de la presencia de Dios. Este ejercicip de la divina presencia
v el trato familiar y continuo del alma con Dios considera ella
que es el medio més eficaz para santificar las almas y llevar
a cabo los designios de amor que El tiene para con ellas (160).
En lo cual coincide con Santa Teresa, quien, como es sabido,
no se cansa en todas sus obras de encarecer los bienes que re-
porta la oracién. Ella es la puerta para todas las mercedes del
Sefior : «cerrada ésta, no sé cémo las hard; porque, aunque
quiera entrar a regalarse con un alma y regalarla, no hay por
dénde, que la quiere sola y limpia y con gana de recibir-
los» (161). Y comg atinadamente observa también Poulain:

(157) Notas inéditas a la Autobiografia.
(158) Cartas, 25-4-1911, t, I, pag. 277.
(159) Cartas, 25-4-1911, t. I, pdg. 275,
(160) Vida, IV, 8, pag. 309.

(161) Sta. Teresa, Vida, VIII, 9, pag. 79.
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«Les saints ont presque tous pratiqué la lomgue oraison; c’est
le chemin de la haute oraison». No que nuestros ejercicios hayan
de ser largos de hecho, pues esto no siempre lo permiten nues-
tras obligaciones, sino que por nuestra parte busquemos y de-
seemos permanecer largo tiempo con Dios. Con esta disposicién
evitaremos preclpltarnos por nuestro gusto en un torbellino de
ocupaciones innecesarias y hallaremos tiempo para vacar a la
oracibn. «i Nous prétendons vouloir faire du bien aux autres;
mais ne serait-il pas mieux d’abord de nous sanctifier davantage
par le recueillement? En réalité, nous suivons mos gouts natu-
rels et nous sommes bizn aises d’avoir des prétextes de fuir les*
épreuves de la vie d’oraison et les fortes vertus auxquelles elle
conduit» (162).

(162) Poulain, o. ¢., XXVIII, 24, pags. 559-60.
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Conclusion general de la Segunda Parte o Via lluminativa

Hemos dado cima a la segunda gran etapa o época que dis-
tingufamos en la vida espiritual de la M. Sorazu, Como se
habrad podido observar, esta segunda parte constitnye una época
de perfiles propios y bien distintos, una etapa perfectamente
definida y caracterizada del itinerario mistico de la M, Sorazu,
y sus caracteristicas y propiedades vienen a Jusuﬁcar cumph-
damente el nombre de Via Iluminativa con que designamos esta
segunda parte.

El rasgo o caricter més esencial consiste en la contempla-
ciébn mistica de los misterios de la vida de Cristo. Ya vimos
cémo se hacfa esta contemplacién. Ademéis, a lo largo de los
dieciséis afios que comprende esta segunda parte hemos adver-
tido el progreso de su alma en cuanto al modo de seguir o con-
templar dichos misterios. En efecto, en los primeros afios, su
consideracién no pasaba méis alld de la Santa Humanidad (ca-
pitulo VII). En el perfodo siguiente, en cambio, penetra mucho
més adentro en el meollo o razén filtima de tales misterios, los
contempla como expresién o manifestacién del amor eterno de
Dios a los hombres, y, por lo mismo, en los distintos episodios
de la vida de Jesfis no tanto ve su Humanidad cuanto al mismo
Dios Uno y Trino que se sirve de ésta para obrar la salvacién
de los hombres (cap. VIII). Finalmente, en el tercer periodo,
sin abandonar la contemplacién de dichos misterios, hemos vis-
to a Sor Angeles sumergida en una segunda noche del espiritu,
que tiene por objeto purgarla de todas las faltas que cometiera
desde que salié de la primera, y adaptarla asi de préximo para
el estado de matrimonip espiritual (cap. IX).

Ocioso parece indicar que esta contemplacién de los miste-
rios de Jesfis, este incansable afdn por acompafiarle en los diver-
sos estados de su vida (y especialmente en el de su Pasién),
nace del amor y se ordena al acrecentamiento del mismo amor
y a la imitacién de las virtudes que en el divino modelo res-
plandecen. Pero esta imitacién de las virtudes no tanto es un



Taller de la fabrica de boinas tEléseguir, de Tolosa [Guiptizcoa),
M. Angeles Sorazu trabajé de obrera

donde la sierva de Dios



Iglesia del convento defla Purisima Concepeién (Concepeionisias Franciscanas) de Valla-
delid; donde vivié vy muris la sierva de Dies M, Angeles Sorazu
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fin expresamente intentado y perseguido cuanto una consecuen-
cia inevitable que sigue de suyo a la contemplacién asidua y
amante. Creemos que este punto merece explicarse brevemente.
Decimos, pues, que la imitacién de Jess en Sor Angeles no
tanto consistia en un propésito reflejo y calculado de copiar las
virtudes del Hombre-Dios, sino que era méis bien efecto nece-
sario de un amor de caridad purisimo y generosisimo con que
ella amaba a Jesfis y cifraba toda su felicidad en que FEl fuese
feliz, rico y lleno de gloria ; de un amor que le hacfa desvelarse
por apartar de su Amado todo motivo de dolor y padecimiento,
todo agravio inferido a su bondad y todo lo que pudiera pro-
yectar la més minima sombra sobre su felicidad. Es literal y
rigurosamente el auténtico «amor amicitiz seu benevolentizes,
que cifra su felicidad en el bien del Amado. Pues bien, supues-
to este amor, lz imitacién de las virtudes fluye como una con-
secuencia natural y necesaria, pues el amor perfecto impele ins-
tintivamente al amante a asemejarse y conformarse con el amado,
a reproducir insensiblemente y casi sin darse cuenta los sen-
timientos, modos, rasgos y coOstumbres que contempla en el
Amado. Y esto era literalmente lo que le pasaba a Sor Angeles.
Esto mismo pudimos ya observar en la imitacién de la Santisima
Virgen que nos describié en la época de su «Purgatorio». El
acendrado y finisimo amor de caridad con que ella amaba a
Jestis y Marfa era la fuente de las virtudes particulares que por
asemejarse a estos soberanos amores practicaba y reproducia en
si. Estas virtudes no tanto constitufan un fin intentado y per-
seguido por si mismo, sino que eran el resultado de un amor
que buscaba asemejarse y configurarse con el Amado.

No insistiremos aqui sobre el estrecho parecido que en esto
guarda nuestra autora con el Serdfico Patriarca San Francisco
de Asis, ya que estas mismas observaciones pueden aplicarse
al ple de Ia letra al amor del Pobrecillo hacia Jesfis v a su imi-
tacién de las virtudes de Cristo (163), si ya no es que deba
decirse 1o mismo de todos y cada uno de los santos, cuya san-
tidad y virtudes no son sino el fruto de un amor ardiente, per-
fecto y desinteresado, constituyendo la prueba més hermosa y
la confirmacién mas esplendlda de este principio capital y clave
de la vida espiritual cristiana, a saber, la eficacia transforma-
dora del amor,

(163) Cfr. Jacobus Heermckx De momento caritatis in spiritualitate franciscana,
«Antonianum», t. XUI (1938), pag. 24 P. Luis de Sarasola, San Franciseo de Asis, libro 3
cap. I, pags. 317y 88,

16—
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Se babrd podido observar también a lo largo de toda esta
etapa la inquebrantable adhesién y devocién de Sor Angeles a
la Persona de Jestis, Verbo Encarnado, Esta inviolable adhesién
no es propia o exclusiva de esta etapa. La vimos en ella desde
los comienzos de su vida espiritual, cuando se le mostré que
el camino para la santidad no era Otro que la contemplacién e
imitacién de la vida de Jestis. La fidelidad de Sor Angeles a
este camino que entonces se le revelara, ha sido constante y
nunca desmentida, Incluso cuando sea levantada al estado de
matrimonio espiritual, a las elevadisimas contemplaciones de la
pura Divinidad, ella reconocerd que todo esto se lo debe a Jestis
¥y es como un premio a esta adhesién que siempre ha mostrado
a su Santa Humanidad.

En verdad, no puede menos de ponderarse el instinto cer-
tero y divino con que esta alma captd lo que constituye la esen-
cia y el meollo mis intimo de la Teologia e incluso de la Reli-
gibén cristiana, que no es otro que la Persona misma de Jesu-
cristo, en Quien y por Quien finicamente tenemos acceso a Dios
y nos es posible realizar nuestro fin particular, «ya que en el
pensamiento divino formamos una sola y misma cosa con Cris-
to» y «Dios no nos separa de su Hijo Jesfis» (164).

Las luces infusas sobre los misterios de Cristo son el ele-
mento caracteristico de toda esta etapa que denominamos Via
Tluminativa, De suyo estas luces son cosa distinta de la contem-
placién infusa y pueden coexistir tanto con la contemplacién
adquirida como con la infusa. ; Cual de las dos tenfa Sorazu por
esta época? No es ficil determinarlo con los datos que poseemos,
pero el desarrollo de los hechos referidos deja la impresién de
que al descender Sorazu del estado de unién, se le cortd o sus-
pendi6 la contemplacién infusa y quedd con una contemplacién
adquirida semiordinaria, es decir, propia de qmen anteriormente
ha tenido la infusa, con abundancia, eso si, de luces infusas
acerca de los misterios de Cristo. Esto se hace tanto mas pro-
bable cuanto que la contemplacién infusa propiamente dicha no
suele versar sobre estos misterios de Cristo, sino en sus fases
superiores, como en su lugar veremos al describir la Contem-
placién mixta dentro de la Via Unitiva. Desde luego, el perio-
do purificativo de la filtima parte de la Via Iluminativa (capi-
tulo IX), es claro que pertenece al orden de la contemplacién
infusa, como ya hemos visto.

(164) Columba Marmidn, Jesucristo en sus Misterios, conferencia primera, pag. 13.



TERCERA PARTE

LA VIA UNITIVA
(1911-1921)

“La vfa unitiva consiste en la recepcion
del Esposo”’. (San Buenaventura, De tripli-
ci via, cap. IlII, Predmbulo; ed. B. A. C,,
t. IV, pag. 143.)




Esta tercera parte abarca el dliimo tramo de la vida de la M. Sorazu.
Extiéndese desde su elevacidn al grado de matrimonio espiritual hasta su
muerte. Comprende poco més de diez afios, a saber, desde el 11 de junio de
1911 (dia de su elevacidn al matrimonio espiritual), hasta la fecha de su muer-
te, 28 de agosto de 1921. En ella estudiaremos, pues, su vida mistica a partir
del dia en que fué constituida en el sublime estado de transformacién. Como
apuntamos en la Introduccién, uno de los méritos principales de nuestra
escritora es, a no dudar, la extensién y detalle con que nos ha descrito y
clasificado las diversas fases, vicisitudes y estados misticos por los que
pasé su alma con posterioridad a su elevacién al matrimonio espiritual.
Trataremos, pues, en esta parte de presentar de la manera més clara y orde-
nada posible esta clasificacién, que desde luego tiene el positivo valor de
responder a una auténtica experiencia personal, como todo lo que ha escri-
to la M. Sorazu.

La historia de la vida mistica de la M. Sorazu dentro del estado de
transformacién se divide en dos grandes periodos, que dardn lugar a los
dos capitulos en que abrazamos toda esta ultima parte. Estos perfiodos se lla-
man ¢La Contemplacién simple de la Divinidad» y ¢«La Contemplacién mix-
ta». El primero se desarrolla desde 1911 a 1915. En este primer periodo la
M. Sorazu es elevada y sumergida en la contemplacién de la pura Divini-
dad y recibe inefables favores de participacién en los divinos atributos.
Dichos favoares llevan consigo tal abundancia y copia de dones de santidad
y virtudes, que tornan al alma verdaderamente divina, endiosada. Es la
condicién y consecuencia dichosa de esta admirable junta y unién entre
Dios y el alma que es el matrimonio espiritual. ¢Aunque en sustancia son
diferentes —como dice San Juan de la Cruz—, en gloria y parecer el alma
parece Dios y Dios el alman (1.

Mas el afio de 1915 se inicia un nuevo periodo, a saber, la contempla-
cién mixta, la cual consiste en que, sin dejar la contemplacién de la pura
Divinidad, el alma es requerida a agregar a la misma tel aspecto externo
que presenta Jesus». O ses, llega un momento en las ascensiones contem-
plativas del alma transformada en que ésta puede abrazar la Humanidad de
Cristo y sus misterios, sin abandonar el mistico lecho de la contemplacién
de la Divinidad. Hasta ahora no lo podia hacer por debilidad suya, por no
ser capaz o no estar suficientemente adaptada para ello. En las cumbres
mds altas de la mistica transformacién reaparece, pues, de nuevo la Huma-
nidad de Cristo, y el alma vuelve otra vez su mirada a aquellos misterios
benditos que en otfros tiempos constituyeron su ocupacién favorita. Pero,
jcudn diferente es ahora la manera de contemplarlos! Hay un abismo casi
infinito entre el modo como entonces los seguia y la manera tan elevada y
divina que tiene ahora de contemplar y participar dichos misterios.

Cada uno de estos dos grandes periodos se subdivide a su vez en di-
versos subperiodos y fases, como en su lugar lo iremos viendo. Nuestra
labor se reducird, pues, a presentar de la manera mds clara posible la clasi-
ficacién de la M. Sorazuy, siguiendo paso a paso el Tratado y completando
o aclarando a éste con datos tomados de otros escritos, sobre todo de las
Cartas, siempre que haya lugar a ello. Creemos que esta exposicién o cla-
sificacién de los estados y grados misticos después del matrimonio no de-
jard de constituir una novedad, de cuyo valor estdn llamados a juzgar los
especialistas y maestros en el campo de la ciencia mistica.

Finalmente, y aunque ello se colige ya de suyo después de lo dicho,
digamos para terminar, que este ultimo decenio es el que aparece marcado
con rasgos mds inconfundibles y salientes en la vida de la M. Sorazu. Su
vida mistica a partir de la entrega de 191! ofrece rasgos tan singulares e
irreductibles a cuanto llevamos visto hasta aqui, que justifican y exigen
que este Gltimo decenio forme por si solo una época aparte, que nosotros
denominamos La Via Unitiva.

(1) Céntico Espiritual, anotacion a la cancién 81, n. 1, pag. 599.



CAPITULO X
LA CONTEMPLACION SIMPLE DE LA DIVINIDAD
(1911-1915)

“Comencé a vivir una vida celestial y de gloria con Dios
Uno y Trino, una vida de alegria y contento y de continua
fiesta, pero en Dios y con Dios. Pareciame que a todas horas
estaba oyendo cantar a V., R. el prefacio de la Stma. Trini-
dad, que todos los dias eran uno mismo, o sea, el dia y fiesta
de la Stma. Trinidad, cuyo dia me parecia no se habia pasado
ni cuya fiesta terminado, pues aun el dia de Corpus y fiesta
del Corazon de Jesis me parecia que estaba rezando el oficio
de la Stma. Trinidad.”

(Cartas, 21-9-1911.)

Como 1o estd diciendo su mismo nombre, durante esta pri-
mera época la M. Sorazu vivid consagrada a la contemplacién
de la pura Divinidad, si bien ni aun entonces prescindia de la
Humanidad de Cristo, como veremos, Dos pericdos o estadios
distingue ella dentro de esta primera época, a saber: la vida
del alma en Dios v la vida de Dios en el alma. Estas denomi-
naciones estin tomadas del modo diferente como se ha el alma res-
pecto de Dios (o mejor, Dios respecto del alma) en cada uno de
estos dos perfodos. En el primero el alma se siente como fuera
de si y adherida o incrustada en Dios. En el segundo, en cambio,
Dios se presenta o revela dentro de la misma alma, y por eso
se dice que vive Dios en el alma,

Dividimos todo el capitulo en cinco articulos: el primero des-
cribe c6mo tuvo lugar la elevacién de la M. Angeles al matrimo-
nio espiritual y los caracteres del estado que se inaugura con
este hecho, Los arts. IT, III y IV estudian el perfodo llamado La
vida del alma en Dios. El art, V describe el otro periodo, o
sea, la vida de Dios en el alma,
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Axrricuro 1

El matrimonio espiritual

1. LA ENTREGA DE LA STMA. TRINIDAD.—2. I,A SEGUNDA MA-
NIFESTACION DE JESUCRISTO.—3. FIESTA PERPETUA DE LA
StMA, TRINIDAD

l.—LA ENTREGA DE LA STMA, TRINIDAD. —En el capitulo
precedente vimos que Jesfis requiri6 a Sor Angeles para un
nuevo y més elevado estado, a saber : para la contemplacién de
la Divinidad y la asociacién a su vida gloriosa. Aquel requeri-
miento era la invitacién préximga al matrimonio espiritual. Pero
Sor Angeles, en aras de su amor a los misterios de la Vida de
Cristo, que hasta ahora han constituido el objeto favorito de sus
contemplaciones, solicité un plazo para consagrarse por filtima
vez a una contemplacién mas detenida y amante, si cabe, de
dichos misterios, plazo que sirviera para cerrar dignamente con
especiales obsequios aquella larga y dichosa etapa en que se de-
dicé a acompafiar a Jesfis en los distintos episodios y estados
de su Santa Humanidad, Por si misma nunca hubiera querido
salirse de esta feliz ocupacién, y tinicamente sugestionada por
el deseo de glorificar al Verbo Encarnado y de cumplir su divi-
na voluntad, consintié en aceptar la invitacién que se le hacia,
para cuando hubiera expirado el plazo solicitado.

Con esto sumergiése por ltima vez en la contemplacién de
los misterios de Jesfis con el impetu y vehemencia que cabe
suponer. Vefa claro que tardaria muchos afios en volver a dichos
misterios. Pasaron cinco o sels semanas y no acertaba a despe-
dirse del objeto de su amor. Parecfale que habian sido muy pe-
quefios e insignificantes los servicios y homenajes que habia
prestado a Jestis en los 17 afios que tuvo la dicha de dedicarse
a contemplar sus misterios. (Cfr. Ap. Doc. ntim. 174.)

Noétese cémg ella misma sefiala 1z cifra de 17 afios. Son
exactamente los que comprende el espacio de su vida que nos-
otros hemos denominado La Via Iluminativa, incluyendo en la
cuenta las dos fechas extremas 1895-1911. El1 Tratado en el
lugar paralelo intenta sblo dar un n@mergy aproximado al decir
veinte en nfimeros redondos (2).

(2) Tratado, XV, pég. 166.
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Pero he aqui que un dia se le aparece Jesfis nuevamente,
significdindole que ya estid preparada para el nuevo estado y que
ha sonado la hora fijada por la divina Providencia para su ele-
vacién a la divina unién. Al mismo tiempo que le significaba esto,
le hizo ver los tesoros de santidad que El mismo habfa acumula-
do en su alma, Aniquilada con esta vista, se Tesignd enteramen-
te en la voluntad de Dios.

Mas aun le quedaba una dltima prueba que padecer, con
la cual acabaria de purificarse y adaptarse para el nuevo y su-
premo grado de unién. La Comunidad entré en Ejercicios Es-
pirituales, que aquel afio dirigia el P. Mariano. Durante los
siete u ocho primeros dias padecidé la M. Angeles horrorosamen-
te, hasta e] punto de que enteramente olvidada de los requeri-
mientos y promesas antecedentes, se persuadié de que era la
criatura méis infortunada y que no habfa mis remedio para ella.
Con esta Gltima tribulacién acabd de prepararse para la inefable
merced que va a recibir, Recuérdese que a la entrega de 1894
también precedié inmediatamente otra prueba o tribulacién se-
mejante.

_El dia 11 de junio de 1911, sibado, vispera de la Stma.
Trinidad y de la terminacién de los Ejercicios, estando rezan-
do nona en el coro, tiene presentimiento del favor que piensa
concederle el Sefior aquella misma mafiana. En efecto, a las nue-
ve préximamente, hallindose la Comunidad en el locutorio es-
cuhando una platica del P. Director, al momento que éste pro-
nuncia las palabras que le van a servir de tema para su platica
(«Caritag Dei diffusa est in cordibus nostris per Spiritum Sanc-
tum qui datus est nobis»), se abre a la vista intelectual de Sor
Angeles un horizonte divino en el que aparecen las tres divinas
Personas. Al verlas, sinti6 la propia nada, pecado e indignidad
como nunca 10 habfa experimentado, pero lejos de rechazar la
divina unién que el Sefior le prometia, la pidib, y se dispuso
para ella realizando innumerables actos con prodigiosa actividad.
Y para lograr su pretensién, buscd a la Virgen Santisima en
aquel horizonte divino donde se dejaba ver el Sefior, y habién-
dola hallado, la suplic intercediese por ella ante las tres divi-
nas Personas a fin de obtener el perdén de todos sus pecados y
que el Seflor se entregara a su alma. j Cosy admirable! Al ruego
de la Virgen, inmediatamente las tres divinas Personas una a
una se dejan caer en su alma y se establecen en ella, Al tiempo
de la inefable entrega v en los momentos siguientes experimenté
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Sor Angeles los efectos del fenbmeno mistico de las heridas de
amor, con sus proptedades caracteristicas, que ya conocemos.

Poseemos tres descripciones o relatos de esta entrega de Dios.
La primera se encuentra en el libro V de la Autobiografia, la
segunda en el capitulo XV del Tratado y la tercera en las Car-
tas, Todas tres las insertamos en el Apéndice (cfr. Ap. Doc.
nfims. 183, 184 y 185).

De estas descripciones podemos deducir las siguientes ca-
racteristicas o rasgos distintivos que sobresalen en esta entrega
de Dios :

En primer lugar se advierte el fenémeno de la dilatacién de la
capacidad animica, que era lp que le hacfa sxperimentar aquel va-
cio y hambre de poseer a Dios, que tan de relieve se pone en el
relato del Tratado. jCuAntas veces antes de ahora sintid esta
misma hambre de Dios, y fué satisfecha por otras tantas entre-
gas y comunicaciones divinas! Pero conforme ha ido progresan-
do en santidad y unién con Dios, ha ido capacitindose para
poseer a Dios en grado més alto, o sea, la capacidad del alma se
ha ido dilatando méis y més, las comunicaciones que antes la lle-
naran ya mp bastan a saciar su hambre y por eso reclama po-
seer a Dios en grado mas alto,

Otra de las caracteristicas més seflaladas de esta entrega
de Dios es la parte visible que en ella tomd la Stma. Virgen.
En efecto, la entrega de las Divinas Personas al alma fué a
ruegos de la Sefiora, como un acto de obediencia o dependencia
de Dios a las sfiplicas de su divina Madre. En una carta al Padre
Nazario Pérez aduce la M, Sorazu este hecho de su vida como
un caso en el cual tocd con las manos y palpd hasta la evidencia
el poder de intercesién y la omnipotencia suplicante de la Sefio-
ra (3).

Asimismo nos hallamos también en presencia del fenémeno
mistico de las heridas de amor, que ya conocemos. En efecto,
una soberana infusién de amor divino acompafid a la entrega de
las divinas Personas, arrancidndole profundos gemidos ante la
grandeza del dolor y del deleite que experimentaba, porgue no
tenia la naturaleza fuerzas bastantes para gozar tan inefable
favor. Vefase metida en un mundo de fuego, donde no vefa ni
sentfa otra cosa que el amor, el amor de Dios influyendo en ella
soberanamente. Enajenada por la fuerza del amor que sentfa por

(3) Cfr. Op. Mar., pag 26
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su Dios, gemia de cuindo en cuindo, como si alguien la flechara
con dardo de fuego abrasador...

2. LA SEGUNDA MANIFESTACION DE JESUCRISTO.—Finalmen-
te, en la precedente entrega de las divinas Personas ve ella
cumplido a su favor de una manera mistica, o sea, percibida ex-
perimentalmente por el alma, e] texto evangélico: «Si alguien
me ama, guardari mi palabra, y mi Padre le amari, y vendre-
mos a él y haremos morada en él» (4). El cumplimiento de este
texto constituye la segunda de las tres manifestaciones a que
hace referencia el titulo del Tratade (La vida Espiritual corona-
da por la triple manifestacién de ]esucrlsto Jestis ha cumphdo
a favor del alma el segundo premio, el primero vimos cémo lo
cumplié a lo largo de toda la Via Iluminativa. Ya sblo resta el
tercero, para que se complete el triple galardén con que El
recompensa en esta vida la fidelidad de su amante esposa.

Pero no se redujo todo al inefable favor del sibado, que
hemos descrito, Por las Cartas sabemos que a la mafiana si-
guiente, fiesta de la Stma. Trinidad, en el momento de comul-
gar, las tres divinas Personas se entregaron nuevamente a ella
una por una y todas tres juntas, y al punto se dejé ver Diog de
su alma colocado en la misma alma «con mucha Deidad y Majes-
tad». Después, al cantar en la misa el P, Mariano el prefacio
de la Trinidad, «sin perder de vista a Dios en mi alma ni dejar
d= experimentar los efectos de esta presencia de Dios en mi inte-
rior, empecé a verle en un lugar que parecia el cielo», y le pare-
cfa ver en Dios todos los misterios que se indican en el citado
prefacio. T.as ideas e inteligencias recibidas en esta visién le que-
daron en héabito, por lo cual cogib la costumbre de tomar dicho
prefacio a modo de oracién y contemplacién, y apenas podia em-
pezar a recitarlo sin experimentar un cambio, por muy atribula-
da que estuviese (5).

Esta entrega de la Santisima Trinidad sefiala la elevacién
de la M. Sorazu al matrimonio espiritual y el comienzo de una
etapa totalmente nueva en su vida. Es la vida en el sublime es-
tado de transformacién, |Ldstima que para describirla no
contamos ya con la Autobiografia' Esta preciosa obra concluye
precisamente con la narracién de la entrega de Dios que tuvo lu-
gar el sibado, vispera de la Santisima Trinidad. A continua-

4) Jo 14, 23.
(5) Cartas, 21-9-1911.
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cibén, después de haber relatado dicha entrega, pone la M. Sorazu
una nota por via de apéndice en la gue dice que el que desee saber
su vida espiritual posterior a esta entrega, lea el Tratado desde
el capitulo XV en adelante, y se limita a sefialar escuetamente
la manera concreta, el lugar del convento y la fecha en que se
cumplieron algunas de las mercedes que el Tratado describe des-
pojadas de estas circunstancias individuantes. Véase en el Apén-
dice esta nota final de la Autobiografia (cfr. Ap. Doc. nftim. 186).
A su tiempo haremos el debido uso de estas indicaciones.

Dicho se estd con esto que de aqui en adelante habremos de
servirnos de] Tratado como de fuente principal y casi finica, com-
pletanao o aclarando a éste por las Cartas, siempre que a ello
haya lugar. A la verdad, las Cartas de este perfodo no son muy
ricas en noticias referentes a su vida mistica. Desde luego es in-
fitil ir a buscar en ellas una descripeién o clasificacién ordenada
y completa, como nos la da el Tratado. Si no poseyéramos éste,
con solas las Cartas nos serfa absolutamente imposible reconstruir
la riquisima vida mistica de este perfodo. Repugnaba mucho a
la M. Sorazu ponerse exprofeso a contar las sublimes gracias y
estados por que pasaba, y asi vemOs que muchas veces, y espe-
cialmente en este periodo, cumplia su obligacidn de escribir 3 su
Padre espiritual refiriéndole ciertas cosas méis bien accidentales
o de menor importancia (como escrfipulos, dudas, ciertas faltas
en que habfa incurrido o cosas de la vida externa) y rehuia el
entrar a fondo en la relacién de su altisima vida mistica, Asf,
por ejemplo, poseemos bastantes cartas escritas poco después de
la entrega del 11 de junio y en ellas no habla nada de esta su-
blime merced ni de] nuevo estado iniciado en su vida. Fué pre-
ciso que el P. Mariano le obligara a referir las gracias recibidas
desde la fiesta de la Santisima Trinidad, v sblo entonces escribib
la carta que lleva fecha 21-9-1911 en que relata la precedente
entrega y otras mercedes posteriores. (Cfr. Ap. Doc. ntum. 188.)

3. FiEsTA PERPETUA DE LA SaNTiSIMA TRINIDAD.—La nue-
va vida que se inici al ser elevada la M. Sorazu al nuevo grado
de unibn, la resume ella misma diciendo que el alma vive en una
especie de fiesta perpetua de la Santisima Trinidad. Su vida se
ha simplificado en la contemplacién de Dios Uno y Trino. La
Encarnacién se le aparece como un episodio de la vida divina
y eterna del Verbo. A la Virgen y demé4s bienaventurados los ve
comg inclujdos en la historia eterna del Verbo (cfr, Ap. Doc. nfi-
mero 187).
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j Magnifica sintesis lg que se apunta en estas breves lineas!
Es la visibén sencilla, a la par que grandiosa y verdadera, de la
realidad sobrenatural. En el centro de este panorama aparece
Gnicamente Dios Uno y Trino, infinito, inenarrablemente feliz
en el misterioso comercio de sus inefables relaciones ad intra.
Mas he aqui que la segunda Persona de la Santisima Trinidad
tiene a bien asumir y asociar a Si en unidad de Persona una Hu-
manidad creada, sobre la cual derrama todo un abismo de gra-
cias y tesoros divinos. Incorporados, agregados a esta Humani-
dad del Verbo conseguirdn también su participacién en la vida
diving todas las otras criaturas racionales, integrand, el gran
cuerpo mistico de Cristo, Ta] es el plan de Dios. En Cristo, con
Cristo y por Cristg tienen todos la posibilidad de acceso a Dios.
En el pensamiento divino formamos una sola cosa con Cristo.
Dios nos ama y nos acoge en cuanto somos para El unag suerte
de prolongacién o extensién de su Hijo muy amado. Por eso
dice Sorazu que contempla a los bienaventurados como incluidos
en la historia del Verbo. Es la visién genuinamente teolégica de
la realidad.

Una vez llegada aqui, no tiene ya el alma que caminar (con-
tinia Sorazu exponiendo su nueva condicién), Ha entrado en la
sala del festin, y sentada a la mesa del perenne banquete que la
Trinidad le presenta en su divinidad infinitamente perfecta, es-
pera tranquila y gozosa los platos que reclama su hambre infi-
nita de Dios; no tiene que fatigarse para buscar la vida que
Dios ha puesto a su disposicién. Mas Dios se eleva a medida
que se dilata la capacidad del alma, por lo que necesita alas
para elevarse hasta El y volar en la esfera de su Divinidad del
conocimiento y amor de una perfeccidbn diving en otra. Estas
alas son la segunda y tercera Perscnas de la Trinidad, que Dios
Padre entrega al alma perpetuamente, para que informado su
entendimiento en el Verbo y su voluntad en el Espiritu Santo,
lo contemple y ame con su misma ciencia y amor y lo glor1ﬁqu=-
con su misma gloria, «Su aprovechamxento, pues, consiste en ad-
herirse al Verbo y al Espiritu continuamente, y en unién d= es-
tas Personas divinas, contemplar, amar y glorificar al Padre y
hacer su felicidad, y tanto més progresara en la perfeccién cuan-
to con més fervor y asiduidad practique dicho acto de adherencia.»

«Quis dabit mihi pennas sicut columbe et volabo et requies-
cam ?», decia el alma antes de su elevacién al presente grado.
Ahora Dios Padre la hy revestido de estas alas, no de paloma,
sino de Aguila grande, puesto que son el Verbo y el Espiritu
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Santo, las mismas con que Dios franquea el infinito espacio que
separa a su inaccesible naturaleza de la creacién,

«Ecce elongavi fugiens et mansi in solitudine». Merced a es-
tas potentes alas ha volado a refugiarse en la «soledad unisima
y simplicisima de Dios, en su Trina Unidad, finica verdadera
soledad, pues fuera de la Divinidad no hay nada simple, sino
que todo es compuesto, y donde hay composicién ng puede haber
unidad ni soledad verdadera. ;Quién sino Tt, Padre Santo, me
dari esas dos alas de paloma, ¢ mejor, de Aguily grande que ne-
cesito para volar a Ti y descansar? Damelas, Dios mio; entré-
game tu Hijo Unigénito y tu Espiritu Santo, no una, sino infi-
nitas veces y adherida a estas dos Personas d1v1nas que te dig-
naste enviar al mundo —la una por la Encarnacién y la otra por
su difusién maravillosa—, volaré a tu seng y contemplaré tu Bon-
dad y te amaré con la misma luz y amor divino con que Tii mis-
mo Te contemplas y amas.»

Quiere volar en el seno mismo de la Divinidad infinita, de
un atributo divino en otro, haciendo suyas las perfecciones y
relaciones divinas que contempla y ama, porque mno le basta ya
contemplarle con su limitada capacidad, sino que siznte la im-
periosa necesidad de hacerlo con su Inteligencia y Corazén divi-
nos, en su Verbo y su Espiritu. Benditos los que vienzn en el
nombre del Sefioy —el Verbo y el Espiritu— (6), ; Gloria a es-
tos dos misioneros de la Divinidad!

He aqui 2l lenguaje caracteristico de las almas constituidas
en el sublimne estado de transformacién. Estas expresiones repe-
tidas e insistentes de que conocen a Dios por su pensamiento
eterno y le aman por su amor infinito, son la traduccién de lo que
ellas experimentan y palpan, a saber la partlmpacmn de Dios
a los actos del alma divinizada por la gracia, En efecto, por la
gracia participamos de la naturaleza divina, una savia divina
circula por nuestras facultades, deificindolas. Pues bien, esto el
alma mistica lo percibe y e*(perlmenta v es una realidad tan
inefable, que al quererla expresar, a veces parecen incurrir en
exageraciones o profieren clertas expresiones que parece no to-
man suficientemente en cuenta la distincién esencia] e irreducti-
ble entre Dios y la criatura. A la Teologfa incumbe poner en su
lugar con sus precisiones el sentido de tales expresiones (7).

(6) Tratado, XV, pags. 171-4,
(7) Poulain, o. ¢., cap. XIX, 14, pdg. 300.
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Veamos ya de describir en el siguiente articulo la vida mis-
tica de nuestra protagonista en el primer perfodo, que ella deno-
mina «La vida del alma en Dios».

Arricuro 11

La vida del alma en Dios

1. CARACTER GENERAIL DE ESTE ESTADO.—2. PRIMERA FASE: DE

HENCHIMIENTO O VIDA DESBORDANTE.—3. OEGUNDA FASE: PE-

RIODO DE EXPECTACION.—4. SUFRIMIENTOS (UE PROVIENEN DE

D1os ; ANSIAS POR PARTICIPAR EL ATRIBUTO DE LA JUSTICIA.—

5. SUFRIMIENTOS QUE PROVIENEN DE LAS CRIATURAS.—6. Su-

FRIMIENTOS QUE PROVIENEN DEL, DIRECTOR. —7. SUFRIMIENTOS
QUE LE OCASIONA EI TENER QUE DEDICARSE A ESCRIBIR

1. CARACTER GENERAL DE ESTE ESTADO.—Relatando Sor An-
geles a su Padre verdad los estados de vida por que ha pasado
en épocas anteriores, le escribe en estos términos : «...me parece
he vivido con Jesfis muchos afios en el pesebre, muchos en Naza-
ret, muchos en el desierto y asf en todos los demis lugares don-
de se ha hecho presente a mi alma.» Y concluye la enumeracién
de dichos estados con estas palabras: «hasta que me ha colocado
donde estoy, en Dios» (8). Estas palabras finales se refieren al
presente estado que ahora nos toca sstudiar. Sor Angeles se sien-
te constituida de modo permanente y definitivo en Dios.

Acabamos de ver en el articulo precedente que desde la en-
trega de la Beatfsima Trinidad siente a las Tres Divinas Perso-
nas presentes en el fondo de su alma (cfr. Ap. Doc, ntim. 187).
Sin embargo, ahora advierte que més bien es ella la que se halla
comp metida en Dios Uno y Trino. Se ve como fuera de si misma
v adherida o incrustada en Dios, por la parte que representa sus
ples o como una orla que cuelga de su regio manto (aunque Dios
no tiene pies ni vestido), Mas aunque lo aprehende fuera, en rea-
lidad ne estd Dios fuera, sino que mory en la regién superior del
espiritu, (Cfr. Ap. Doc. nfim. 189.)

(8) Cartas, 21-4-1912,
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En este estado Dios Uno y Trine es el objeto umco de su
contemplacién. En Dios posee también a Jesucristo, mis como
Dios que como Hombre. Con todo, hay momentos en que Teapa-
rece a la vista del alma como Hombre-Dios para sumergirse
en seguida en el fondo del infinito abismo de la Divinidad
(cfr. Ap. Doc, nfim. 190).

Siente la presencia de la Humanidad de Cristo a través de
la esencia y perfecciones divinas que contempla. Por eso este es-
tado se llama también con rigurosa propiedad «La vida de] alma
con Jesucristo en Dios» (9). O sea, tanto el alma como Jesucristo
estin en Dios, y alli es donde el ahna posee a la Stma. Humanidad.

Las solemnidades de Jesucristo que celebra la Iglesia, las ce-
lebra ella igualmente en Dios, «a la manera que lo hacen los
bienaventurados que en Dios ven todos los misterios de Jesfis
(10). Experimenta desagradable impresién y alejamiento de Je-
stis cuando busca a Este fuera de Dios, que habita en su alma;
por eso no celebra las fiestas al modo que antes solia, cuando acom-
pafiaba a Jesfis en el Sagrario, en Bzlén, en el Calvario, etc., sino
que todos estos misterios los aprehende por misteriosa manera
en Dios.

Esto que atestigua =l Tratado, aparece igualmente confirma-
do por las Cartas: en la festividad del Corpus no pudo salir de
Dios para rendir sus homenajes a Jesfis en la Eucaristia, sigo
que tributd culto a Jesfis Sacramentado en y dasde el seno de
Dios (cfr. Ap. Doc, nfim. 191),

Esta desagradable impresién y alejamiento de JesGs que ex-
perimenta cuando busca a Este fuera de Dios, prueba —dice la
mismg M. Sorazu— que ese Dios a quien aprehende como fuera
de ella y en quien poses a Jesfis, no estd en realidad fuera, sino
que mora dentro de ella (cfr. Ap. Doc. nm. 192).

Dentro de este estado del alma que vive en Dios, distingue
la M. Sorazu cuatro fases o subperiodos, que iremos analizando
en las pAginas y articulos siguientes.

2. PRIMERA FASE: DE HENCHIMIENTO O VIDA REBOSANTE,——
Esta primera fase fué la que siguié inmediatamente a la enire-
ga de la Santisima Trinidad. Su caracteristica més destacada fué
la vida rebosante, la sensacién de llenura que causaban en su
alma las divinas comunicaciones. El alma sentfa plenamente sa-

(® Tratado, XVII, pag. 185; XIX, pag. 225.
(10) Tratado, XVI, pég. 181.
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ciada su hambre de Dios, su cagaudad estaba llena y colmada.
Juntabase a esto una dichosa impresién de jbilo, el sentirse aso-
ciada a la beatitud divina y participante de su gloria y felictdad
Inenarrable.

Véase en el Ap. Doc. ntim, 193 la preciosa pigina en que nos
ha dejado 1z descripcién de esta primera fase. Percibimos a tra-
vés de ella la huella o rastro de las intensas emociones vividas
pur su alma bajo la influencia de las poderosas ¥ excepcionales
gIaCIaS paswas Noétese cémo amontona epitetos y expreslones
que significan titulos de grandeza o perfecciones de Dios, como
para acertar a traducir de algin modo la gloria y majestad de
Dios que ella gustara y sintiera tan vivamente en este estado.
Asimismo nos relata las expresiones que como manitica o ensi-
mismada repetia a modo de sonsonete acariciado, dandole ocasién
de saborear una y otra vez las perfecciones divinas con las que
dichas expresiones guardan relacién (sobre todo su gloria y bea-
titud inefable).

Esta impresién de vida desbordante la impele a compartir
con otras almas los tesoros de graciy que a ellg tan abundante-
mente se le comunican. Sobre todo siente particular inclinacién
o remediar las miserias de las almas pecadoras. Parécele que su
alma es un abistho sin fondo capaz de absorber todos los crime-
nes de la humanidad, cual si ella fuera la divina Misericordia o
la representara en la tierra (cfr. Ap. Doc. ntim. 194). ; Sabe Dios
de qué actos de apostolado y conversiones de pecadores son eco
estas palabras, conversiones que con sus entrafias maternales y
divino carifio promoviera la Abadesa de Ia Concepcién desds las
rejas de su encierro! Las Cartas confirman también este detalle
de la inclinacién que sentia por los pecadores en este estado
{cfr. Ap. Doc, ntim. 195).

Finalmente, hasta Jests Crucificado se mostraba a su alma
en la Cruz lleno de gloria y beatitud, produciéndole gozo inefa-
ble (11).

3. SEGUNDA FASE: PERfODO DE EXPECTACION.--A la Drece-
dente fase de vida rebosante, que fué relativamente de corta du-
racibn, se 51gu10 otra de caracteres enteramente contrarios: las
divinas comunicaciones, que antes la henchian, ahora acrecenta-
ban el hambre de Dios, dilatando la capacidad del alma y hacién-

(11) Cartas, 8-10-1911,
17.—
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dola experlmentar una profunda sensacién de vacio, acompafiada
de ansias vehementes de poseer a Dios en grado mis alto hasta
transformarse y fundirse en El toda (12). En este nuevo perio-
do Dios se ha con el alma como una madre con su hijo hambrien-
to que anhelante busca su seno para saciarse, y ella, para propar
su paciencia y amor, le da a gustar el pecho por unos momentos
y en seguida se lo retira, vuelve a dérselo y a quitirselo, o como
Iz llama de fuego que embiste el madero que vace en el fogdn y
se vuelve a retirar, vuelve a embestir de nuevo y a retirarse otra
vez, repitiendo as{ sus tentativas antes de que definitivamentz se
apodere de él (13).

En estas imAgenes dzl fuego embistiendo momentdneamente
al lefio y de 1z madre que da a gustar el seno a su infante tan
sélo por unos momentos, se significan modos de comunicacién di-
vina que respondzn al concepto genérico de las heridas de amor.
El definitivo apoderarse Dios del alma concediéndole la satisfac-
cién cumplida dz sus angustias amorosas, tendré lugar en la fase
siguiente, o sea en la tercera, mediante el soberano favor de los
toques sustanciales.

El presents periodo reviste ademés caricter purificativo y do-
loroso. A cuatro grupos o especies podemos reducir los sufri-
mientos del almy en dicho periodo, segfin el lugar de origen d=
donde provienen :

4. SUFRIMIENTOS QUE PROVIENEN DE DIOS. ANSIAS POR PAR-
TICIPAR EI ATRIBUTO DE LA JusticiA.—Las divinas comunicacio-
nes penetran en el alma como influencia dolorosa y deleitable a
la vez, pero mis penosa que sabrosa (14). La luz divina (otra vez
la luz purgativa) muestra al alma sus pequefias faltas y defectos,
«los cuales se le presentan como altisimas montafias y por ellos
padece penas indecibles por ser contrarios a Dios y causa oca-
sional de la dilacién de las comunicaciones divinas que espe-
ra» (15). §Qué defectos y faltas eran éstas? El haberse entre-
tenido en aigunas ocupaciones superfluas,

“mas las expansiones naturales del corazénm, el extremado amor —aunque
inocente— con que amoé a las criaturas en si mismas ¢ por si mismas, sin
mirar a Dios; el af4n con que buscd su apoyo y quizad la correspondencia,

(12) Tratado, XVII, pag. 190.
(13) » » » 192,
14) » » » 191,
(15) » > » 194,
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compasién y aprobacion de las mismas y sus cuidados y asistencia en las
necesidades corporales y espirituales.” (16).

“Dios, cuyo nombre es Zeloso y que quiere ser amado El solo —como
dice la Escritura—, siente mucho los extravios del corazéon humano, sobre
todo en las almas que favorece con predileccion, en quienes persigue de
muerte todo afecto puramente humano, por inocente que sea.” (17).

La M. Sorazu se da muy bien cuenta de que en esta mate-
ria de afectos Dios es mucho més riguroso con ella que con otros,
le exige el sacrificio de afectos humanos perfectamente licitos e
inocentes, Es que 5 almas como la suya, favorecidas con su pre-
dileccién, pide en esta materia mucho més de lo que pide al co-
mfin de Jas almas ordinarias. La expresién «almas que favorece
con predileccién» como esta otra «almas favorecidas con gracias
de predileccién» y otras similares en que aparece siempre esta
idea de predileccién por parte de Dios respecto de un alma, sig-
nifica, en =1 modo de hablar de Sorazu, almas como la suya, fa-
vorecidas con comunicaciones divinas y gracias misticas. A estas
almas, pues, por lo mismo que Dios las distingue con particular
amor, no les permite estas afecciones naturales que en otros pu-
dieran ser perfectamente licitas,

Otro fenémeno sefialadisimo y propic de este periodo fué la
particular atraccién por el atributo de la divina Justicia, Ansia-
ba el alma identificarse con este divino atributo, asimilirselo
para tornarse justa, santa y divina. Este fendmeno tiene relacion
con el caricter purificativo de este periodo; se reconocfa antite-
sis de la divina Justicia por sus pecados y deseaba su rehabilita-
cibn por via de Just1c1a no de indulgencia. Véase en el Apén-
dice Documental nfim, 196 1z hermosisima pigina en que nos
describe las incontznibles ansias que experimentaby de verse so-
metida a las exigencias adorables de este divino atributo. El
pasaje es notabilisimo, tanto por la novedad u originalidad de
sus ideas cuanto por el realismo y crudeza de sus expresiones,
que reflejan la intensidad y vehemencia extraordinaria de dichas
ansias. Adviértese ademis en este texto la presencia inequivoca
de las heridas de amor, al decirnos que sus fuerzas se agotaban
de puro gemir (cfr. Ap. Doc. nfim, 196 d), Y poco méas ade-
lante, en el mismo capitulo del Tratado, dice también: «Esta
noticia... arranca de su corazbén profundos gemidos que agotan
sus energias fisicas» (18). Este gemido delata la presencia en su

(16) Tratado, XVII, pag, 193,
a7 » » »  194-5,
(18) » » » 192,
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alma de rapidas e intensas infusiones de amor pasivo (heridas
de amor), cuya fuerza y efectos no podia sufrir la naturaleza sin
quebranto.

Cuando el alma, enamorada de la Justicia, como hemos dicho,
busca y solicita este divino atributo, Jesis, como para probarla,
se hace encontradizo con ella en el atributo de la Misericordia,
El almj adora sf a Jesfis y rinde sus homenajes a su Misericor-
dia, perp huye de este atributo para buscar el de la Justicia, que
constititye el objeto de su solicitud y de sus ansias en este estado.
Mas he aqui que nuevamente se le presenta Jes@is diciéndole que
no busque a lz Justicia en otra parte, pues El ha identificado
ambos atributos (Justicia y Misericordia) en su divina Persona,
en virtud de su muerte expiatoria, (Cfr. Ap. Doc. ntim. 197.)

Estas referencias abstractas del Tratado las hallamos reves-
tidas de los oportunos datos individuantes en la nota final que co-
locé la M. Sorazu a la conclusién de la Autobiografia. En ella
se lee, en efecto:

“El beso que recibt de Jesus en el misterio de la Encarnacion, que re-
fiere el Capitulo XVII, tuvo lugar en la celda prioral, y uno de los encuen-
tros de la divina Misericordia personificada en Jesucristo, que refiere el mis-
mo Capitulo, se verifico en la salita situada junto al confesonaric. Y como
huyese yo de la divina Misericordia para buscar la Justicia, me met: en el
cuarto oscuro, a donde me siguio, y alli fue donde vi a la divina Misericor-
dia identificada con la Justicia en el Verbo Encarnado.” {Ap. Doc. n.t 186, a.)

5. SUFRIMIENTOS QUE PROVIENEN DE LAS CRIATURAS.—Pade-
ci6 ademis en este periodo un desamparo universal de las cria-
turas.

“Consiste este desamparo, no en que realmente la abandonen las cria-
turas, sino en su capacidad casi infinita o excepcional para amar que reclama
correspondencia infinita, que no ve en ninguna criatura, las cuales le parecen
frias, mezquinas y egoistas, en comparacién del ardiente, inmenso y puro
amor due siente en su corazon.” (19).

6. SUFRIMIENTOS QUE PROVIENEN DEI, DIRECTOR.—Otra fuen-
te de sufrimientos fué el propio director, el mismo P. Mariano, su
Padre-verdad (20). Y esto por varias causas. En primer lugar,
pOr su trato un tanto reservado y serlo., Esto a Sor Angeles le
hacfa sufrir mucho y constitufa como un muro de divisibn que
le impedia la plena confianza a que estaba llamada con el direc-

(19) Tratado, XVII, pag, 194.
(20) » » » 195y ss.
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tor. Ya vimos cuinto bien le hizo el trato carifioso de su ante-
rior director, el Sr. Dein. Las demés criaturas ya podfan tra-
tarla como qulsleran, pero en su director necesitaba ver carifio y
amor para con ella, aun cuando la reprendiera y castigara, y la
razdn erp ésta: Dios le exigia tratar con su director con la mis-
ma confianza con que trataba con El, y como Dios le mostraba
siempre a ella un carifio todo paternal y divino; por esto no
podia menos de experimentar penosa impresién al chocar con la
frialdad del que era su representante. Para que ella pudiera
cumplir a perfeccién su obligacién de ver en é1 a su Dios visible,
necesitaba que se le mostrase rodeado de los mismos rasgos de
bondad con que se comunicaba siempre a ella su Dios querido.
En varias cartas se atrevié a insinuar a] P. Mariano esta nece-
sidad de que la tratara con carifio (21). Véase lo que el P. Ma-
riano contestd a esta insinuacidn :

“Con toda verdad digo vy debo asegurar a mi hija espiritual que te
amo mucho, muchisimo, en Dios y por Dios y con un amor todo divino, nada
terreno; pues todo divino es el origen de donde viene y emana tal amor,
esto es, el mismo Dios. Y este divino amor es la verdadera causa y movil ver-
dadero de todo cuanto he hecho, hago y pienso hacer (cada vez mas) por el
bien de tu alma, a la cual quiero elevar al elevadisimo grado de santidad a
que Dios la tiene destinada y al cual ciertamente llegard no tardando mucho.
Pruebas de este amor te he dado no pocas, y aunque no soy meloso ni cori-
fioso a lo humano, con todo, las mejores pruebas de amor y carifio siempre
han sido, son y seran las obras, Pero como tu apenas has tenido otrg trato
que con la Divinidad, con Dios, claro que al tratar con la humanidad, con Ia
corteza del hombre, resulta que te fijas demasiado en la parte exterlor del
4rbol y no en el corazén y frutos producidos. Con todo, pide al Sefior me de

en abundancia de aquelia miel con que nuestra Purisima Madre dulcifico y
enmelo al melifluo San Bernardo,” (22).

Contestacién que revela cuin bien conocja el P. Mariano a
su dirigida y se daba cuenta de la fuente de donde nacia esta
a primera vista extrafia necesidad de carifio. En otra carta le
dice ella que su filtima visita le ha aprovechado cual ninguna,
siendo la causa esta mayor bondad que ha visto en él para con
ella, Y afiade:

“Esta bondad trabaja mi espiritu de una manera que no sé lo que me
pasa. La idea del amor de Dios y de la caridad y bondad de V. R. hacia m
alma es un fuego divino que me abrasa y eleva hasta Dios de un modo que

no puedo expresar, pero tan eficaz que me cambia por completo, porgue me
diviniza.”® (23).

(21) Cartas. 24-10-1911; 8-1-1912.
(22) Carta del P. Mariano, 12-1-1912.
(23) Cartas, 15-4-1912,
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Aparte de esto, el P. Mariano fué causa inconsciente de otros
sufrimientos, més terribles afin, por razén de su actual estado
mistico, En efecto, ateniéndose a deseos que ella misma le expre-
sara en épocas anteriores, le recordaba con fracuencia sus peca-
dos, Esto que en otros estados le aprovechaba, ahora le hace su-
frir horriblemente y por misteriosa manera, porque le recuerda
la divina Mlserlcordia, cuando ella ansfia su rehabilitacién por
via de Justicia, (Cfr. Ap. Doc. nim. 198.)

Eiste extrafio e insistente anhelo por satisfacer a la divina Jus-
ticiy estd perfectamente de acuerdo con la doctrina de la Iglesia.
Sabido es, en efecto, que el Concilio de Trento defini, con gran
escandalg de los protestantes, que cuando Dios perdona el peca-
do queda todavia de ley ordinaria un reato de pena temporal que
debe satisfacerse en esta vida © en la otra (24): es el tributo
que se ha de pagar necesariamente a la divina Justicia. Precisa-
mente esta verdad es la que explica la existencia del Purgatorio,
que asimismo escandaliza tanto a los novadores, que la califican
de «horrible blasfemia contra Cristo» e cnvencién de Satanas
para desvanecer la cruz de Criston, etc. Mas he aqui que un alma
sencilla, sin conocimientos teoldgicos ni pretensiones especulati-
vas lop ha experimentado as{ en sus relaciones divinas, viniendo
a confirmar de la manera méas inesperada la doctrina infalible
de la que es columna de la verdad ; y como ella misma se explica,
esto no deroga en nada a los merltos de Cristo ni- a la divina
Misericordia, Como acertadamente observa también ella, esta
misma inclinacién que sentfa por satisfacer a la divina ]usticia
se da asimismo en las almas del Purgatorio, las cuales jamaés
aceptarian una condonacidén gratuita, sino que ansian vivamente
pagar a la Justicia de Dios y restablecer de alguna manera el
orden lesionado, ya con los sufragios que otros aplican por ellas,
ya con las penas que gustosas aceptan. Y en fin, esta misma
doctrina se supone en el concepto de las mdulgenmas. cuando
la Iglesia concede una indulgencia, lo que hace es pomer a nues-
tra disposicién el tesoro de satisfacciones de Cristo y de los San-
t0s para que con ellas paguemos a la divina Justicia lo que nos-
otros debemos pagar por nuestros pecados, Queda, pues, siem-
pre en pie la ley antedicha de que se ha de reparar el orden
lesionado y satisfacer de algin modo a la divina Justicia.

7. SUFRIMIENTOS QUE LE OCASIONA EL TENER QUE DEDICARSE
A ESCRIBIR.—En tercer lugar cita en el Tratado las penosas obe-

(24) Ses. VI, can, 30; D. 840.
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diencias y «trabajos escriturarios», como causa de sufrimientos
ocasionados también por el director (25). Penosisimos fueron, sin
duda, estos sufrimientos, como veremos, mas bien podemos ben-
decirlos, pues sin ellos no poseerfamos hoy la preciosa e incom-
parable Autobiografia, A ella, en efecto, se refiere en este lugar,
pues en la presente época este era el «trabajo escriturario» a
que se dedicaba por mandato del P, Mariano. A dos podemos
reducir Jos sufrimientos principales que describe por causy de
tener que dedicarse a escribir: primeramente, «el acomodarse a
los limitados términos del humane linaje para dar forma g sus
trabajos y expresar sus conceptos» (26). Ya se comprende que
el tener gue ponet por escrito sus contemplaciones puramente
espirituales e indistintas tenia que costarle un trabaj, penosi-
simo. Era preciso traducir aquellas realidades elevadisimas al
lenguaje humano, verterlas en moldes que forzosamente resul-
tan imperfectos e inadecuados, como que no han sido hechos para
expresar este extraordinario modo de conocer. Su inteligencia
habia sido elevada a verdades que trascienden la fuerza del espi-
ritu humano y para las cuales ella no hallaba términos. «Pedid
a un sabio ——dice Poulain refiriéndose a esta impotencia para
describir lo aprehendido en el éxtasis—, pedid a un sabip que
os explique las profundidades del CAlculo infinitesimal con el
vocabulario de los nifios o de los pastores» (27). Y el P. de Bon-
niot afiade: «Ni es bastante decir que la lengua, hecha para
las operaciones ordinarias del espiritu humano, resulta insufi-
ciente ; las ideas mismas, estas ideas por las cuales nosotros
comprendemos todo, porque ellas son la base de nuestros juicios,
no se aplican a las intuiciones de] éxtasis, que son de un orden
infinitamente superior» (28),

Perg sobre todo, el ocuparse en escribir le producia una vio-
lencia y tormento sobre toda ponderacién, porque le obligaba a
permanecer como atada al tiempo, «a la opuesta orilla que separa
a Dios del mundo, material» (29), cuando sentia un vehemente
impulso que le arrastraba a perderse en El. Y esta violencia tenia
que hacérsela no sblo en las horas precisas que dedicaba al tra-
bajo de escribir, sino en toda la temporada que se ocupaba en
dicho trabajo, pues si cedia a g fuerza de atraccién que hacia

(25) Tratado, XVII, pag. 197 y ss.

(26) » » » 198,

@7 O.c., XVII, 30, pag. 263.

(28) «Le miracle et ses contrefacons», part. I, cap. VII, n. IV; ed. Paris, 1895, pag. 373.
(29) Tratado, XVII, pag. 199.
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Dios la arrastra», se incapacitaba luego para proseguir su tarea
escrituraria. Por lo cual,

“aun en el tiempo libre tiene que renunciar a la apremiante necesidad que
tiene de perderse en Dios, y en la oracion tratar con El como de lejos, sin
salvar el abismo que media entre lo infinito y los asuntos temporales, limi-
tados términos y formas humanas en que se ocupa” (30).

“Sentirse arrastrada hacia Dios con fuerza irresistible, favorecida con
el don de la contemplacion, revestida de potentes alas para volar v perma-

necer atada al tiempo y a las criaturas por las obras de celo o el trabajo
escriturario que completamente absorbe su atencién, es un tormento tan
insoportable, que solo puede ser comparado con la pena de dafo que padecen
las almas en el Purgatorio.” (31).

La intensidad de estos sufrimientos era tal, que en cierta
ocasién se atrevid a hacer a su director la signiente conminacibn
o especle de amenaza:

“iAy, Dios mio!, pueda ser que en el Tribunal de Dios sea mi alma
el mayor enemigo de V. R. por haberme hecho sufrir tanto, y sufrir tanto
que mas no puede ser. Algunas veces me enfado con V. R. por esto, ¢ si no
me enfado, siento cierta frialdad o indiferencia, como si dijera “no le quiero
ni quiero nada con el que me ha hecho sufrir mucho.” (32).

Por esta razbén le concedia el P. Mariano de rato en rato
vacaciones, o sea, pausas en el trabajo de escribir, para que en
dichos dias pudiera dedicarse a su placer, a la contemplacién (33).
Acerca de estas «vacaciones» hay muchas noticias v referencias
en las Cartas. Con fecha 8 enero 1912 escribe a su Padre que se
le acaban las vacaciones v la pena que siente por ello; ha pasado
toda la mafiang en el coro dandg el adibés a Dics. Con fecha 3 mar-
zo 1912 le expresa su gozo porquie se aproximan nuevamente
las vacaciones :

“iCuanto ansio que llegue ese dia! Con las ansias que tengo de lanzarme
a Dios para no volver jamas a la tierra, no sé lg que serd de mi ni Jo que
haré cuando llegue ese momento, porque estoy que reviento de puro ansiar...”

Y, efectivamente, se entregaba tan sin medida a la contem-
placién, que descuidaba por completo los cuidados corporales y
se resentia la salud., Con fecha 20 enero 1913 le escribe desde
Ledn el P. Mariano diciéndole que hy observado gue las vacacio-

(30) Tratado, XVII, pag. 199.
(31) » » » 198,
(82) Cartas, 10-3-1913.

(33) Tratado, XVII, pag. 199,
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nes le hacen dafio porque se olvida de cuidar el cuerpo y acaba
por ponerse enferma.

Afiade el Tratado que para colmo de males el propio direc-
tor declama en contra de las que se entregan con exceso a la vida
activa, cuando es €l el causante de que ella sz ocupe en estos
trabajos, contra su propia inclinacién (34). También este deta-
lle se confirma y aclarg por las Cartas (35). E1 P. Mariano di-
rigié clerta platica a la Comunidad en que aconsejé moderar la
vida activa y significhd su preferencia por las rellglosas que vi-
ven en continuo trato con Dios; mas he aqui que esta platlca
fué para Sor Angeles fuente de terribles v amargas 1nqu1eLudes
de conciencia, puss se vely por obediencia llevada por un camino
que el mismo director censuraba. Y con esto volvieron a hacer
su aparicién aquellas ideas de condenacién, a las que ya antes
Ia hemos visto propensa :

“En su mortal congoja se pregunta si serd que Dios la tiene destinada
al fuego etcrno y por eso permite que el director... la lleve por caminos
imperfectos y contrarios a la santidad, que su mismo criterio reprueba... para
precipitarla en el infierno a viva fuerza y a costa de infinitos sacrificios.” (36).

No se crea, en efecto, que desde su elevacién al matrimonio
espiritual se vi6 Sor Anoeles libre de sus caracteristicas apren-
siones, tentaciones contra la direccién, etc.; por las Cartas ve-
mos que le asaltaban con frecuencia (37) Una de estas veces
que escribié al P. Mariano diciéndole que se crefa en el deber
de Tepunciar a la direccién porque ella no valia para ser diri-
gida, le contestd éste diciéndole que #nicmente valia para serlo
(38). Y a la verdad se metfa tan facilmente y por tan ffitiles
motivos en tales laberintos de dudas, escrtpulos, etc., que la ex-
presién del P. Mariano se Justiﬁca plenamente. Necesitaba de
un hombro fuerte de varén en quien apoyarse y descansar, v
s6lo asi fueron posibles sus maravillosas ascensiones. «j Oh si
tf hubieras tenido siempre a tu lado un diestro Maestro que te
sacase de ti misma y te tuviera en Dios, cuando te consumfas
infitilmente en tus enredos y boberfas !», escr1b1a en clerta oca-
sién el P. Mariano a su dirigida (39). La influencia de éste sobre

(34) Tratado, XVII, pags. 199-200,
(35) Cartas, 7-2-1913.
(36) Tratado, XVII, pags. v00-1.

(37) Cartas, 26-9-1911; 14-10-1911; 5-11-1913; 28-11-1911; 5-12-1911; 18-1-1912; 22-1-1912; 7-2-
1913, etcétera.

(38) Carta del P. Mariano, 29-8-1912.
(39) Bilbao, 9-8-1920.
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sus inquietudes era tal que ella misma le rogaba que le escri-
biera con frecuencia, pues si tardaba en recibir carta suya ya
le asaltaban los consabidos miedos y temores (40) y en cambio,
con sblp recibir carta suya, se disipaban (41).

Arricuro II1

La vida del alma en Dios

(Continuacion)

1. TERCERA FASE: LA PARTICIPACION DE LOS ATRIBUTOS DIVINOS

POR MEDIO DE LOS TOQUES SUSTANCIALES.—2. LA PARTICIPACION

DEL ATRIBUTO DE LA JUSTICIA.—3. OTROS ATRIBUTOS DIVINOS QUE

PARTICIPO.—4. FEI ATRIBUTO DIVINO DE LA VERDAD.—D3. «SUB

UMBRA ILLIUS QUEM DESIDERAVERAM SEDI».—6. PUREZA DE AMOR

DERIVADA DE ESTAS COMUNICACIONES.—7. LA PARTE DEL DIREC-
TOR EN ESTAS MERCEDES DIVINAS

1. TERCERA FASE: LA PARTICIPACION DE LOS DIVINOS ATRI-
BUTOS POR MEDIO DE LOS TOQUES SUSTANCIALES.—Emn este tercer
periodo veremos satisfechas, mediante el soberano favor de los
toques sustanciales, aquellas ansias y anhelos de poseslon di-
vipa que vimos en el precedente periodo de expectacidn. Eg aho-
ra cuando la llama se apodera definitivamente del madero para
consumirio y transformarlo en si. Sor Angeles va 5 ver satisfe-
cha su hambre de participar los atributos divinos, slngularmente
el més precioso de todos, la Justicia, para con esta participacién
tornarse divina,

Presintiendo la gracia que Dios le preparaba, aunque igno-
raba su naturaleza, la pedfa y solicitaba con las palabras de la
esposa de los Cantares, diciendo: Osculetur me osculo oris sui.
Con estas palabras se dirige ella 2 cada una de las tres divinas
Personas y a todo Dios Uno y Trino en general. Cuandy se re-
fiere con ellas al Padre le pide «que se ponga en contacto inme-
diato con ella y con la boca de su entendimiento divino o poten-
cia generatriz la bese y reproduzca la generacién cterna del

(40) Cartas, 28-11-1911.
(41) Cartas, 5-12-1911,
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Verbo en el fondo de su ser, comunicindole dicha divina Per-
sona e imprimiéndole =n ella comg se imprime un beso». Cuan-
do se dirige al Hijo quiere decirle «que por sus méritos y en
unién del Padre la comunique su divino Espiritu». Cuando al
Espiritu Santo, le pide por medio de estas palabras «la comuni-
cacién de sus dones soberanos y singularmente su divina Cari-
dad». Y en fin, cuando se dirige a todo Dios Uno y Trino en
general le suplica con el més vivp anhelo «que la bese con el
atributo de su divina Justicia, concediéndola la participacién mais
perfecta posible de esta divina perfeccién, que ansia poseer ab-
solutamente, si puede ser» (42). Con esto reviven en ella aquellos
impacientes anhelos que experimentara en el perfods anterior
por identificarse con la divina Justicia,

2.—La PARTICIPACION DEL ATRIBUTO DE LA JUSTICIA.—ApO-
dérase del alma un fuego divino que la impulsa hacia el atributo
de la Justicia. Ebria de amor por este divino atributo y a im-
pulsos de las incontenibles ansias que experiments de participar-
lo, sale de su habitacién dando voces, llamando y buscando a la
Justicia. Por toda respuesta, Dios Uno y Trino se le aparece
v sale a su encuentro, ocultando misteriosamente en su seno el
divino atributo que el alma tanto codicia. Esta, confiadamente
recrimina a Dios por este proceder, insistiendo en que a pesar
de su indignidad no quiera diferir por mis tiempo la comunica-
cién de este divino atributo, pues por él se muere de amo-

tes, (Cfr. Ap. Doc, nm. 199.)

Llama aqui Sor Angeles a la Justicia el més rico tesoro que
Dios posee. Y asi es en efecto, si consideramos este divino atri-
buto al modo elevadisimo, original, profundo y verdadero como
ella lp concibe. ;Qué es en efecto la Justicia a los ojos de esta
alma que tan vivamente ansia participar de este atributo? Una
soberana virtud puesta al servicio de la rectitud, del orden ob-
jetivo, el cual exige que todo se ordene a la gloria de Dios, no
sblo las criaturas, sino hasta el mismo Dios. En efecto, el mis-
mo Dios no tiene otro destino que amarse y glorificarse en sus
relaciones esenciales y por medio de las criaturas a quienes se
comunica exteriormente» (43). Brevisima y estupenda sintesis
que en férmula feliz da cumplida solucién al gran porqué que
suscita la Creacién, y asimismo nos da la Gltima razén de las

(42) Tratado, XVIII, pag. 205.
(43) » » » 203,
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divinas procesxones ad intra. El mis profundo teblogo no pudle—
ra decirlo mis acertadamente que lo ha hecho la sencilly monja
vascongada que nos relata sus altisimas contemplaciones. Ella ha
visto que «Ja razén de su existencia es la gloria de Dios, a la
que est4d vinculada su felicidad, como también lo esti la de todas
las demés criaturas, y que st destino en esta vida v en la otra
no es otro més que amar y glorificar 2 Dios en el grado que re-
clama su capacidad y el divino beneplicitor. Y esto es Justicia,
porque es la exigencia més profunda y esencial que radica en
el mismo ser de las cosas, y tanto es asi que ni el mismo Dios
puede sustraerse a tal exigencia. En pAgina sublime, profunda-
mente teolégica, que puede verse en el Ap. Doc. nfim. 199 ex-
presa la M. Angeles este altisimg concepto d= la Justicia, como
virtud puesta al servicio de la gloriy de Dios y cuyo imperativo
hace que Dios todo Jo deba ordenar a la consecucién ds su pro-
pia gloria, tanto las operaciones ad intra como sus obras ad extra.

Esta alma, pues, que tiene tan alta y exacta idez de la Jus-
ticia divina y con tan vivo anhelo ansia la participacién d= dicho
atributo, no puede verse defraudada por mis tiempo. En efecto,
apenas hubo proferido las amorosas recriminaciones que hemos
dicho, se produjo la inzfable merced del toque sustancial. Véase
en el Ap. Doc. ntim. 201 la descripcién del modo como se pro-
dujo este primer toque y de los maravillosos efectos que él deja
en el alma.

A vpartir de este primer toque en el atribute de la Justicia,
los toques sustanciales se repiten con frecuencia, comunicindoss
Dios ya en un atributo, ya en otro. Tritase, pues, de toques
distintos, o sea, relacionados con un atributo patticular o con-
creto dz la Divinidad. La fecha y demAs circunstancias concre-
tas como se verific este primer toque que nos ha aescrito el Tra-
tado, quedan aclaradas por esta fugaz referencia que hallamos
an el Apéndice de la Autobiografia: «Fl toque sustancial de
Dios en el atributo de su Justicia que refiere el capitulo XVIII
lo recibi en el mes de julio de 1912 y tuvo lugar en el coro a
donds fui desde la celda grande -0 prioral ebria de amor por la
Justicia, diciendo : ¢ Dénde estés, hermosa mia, ete. ?» (Cfr. Apén-
dice Documental nfim. 186 b.)

Hemos dicho que a partir de esta fecha los toques sustan-
ciales se repiten con mucha frecuencia. Sumamente preciosa es
la descripcién que la autora nos hace de los maravillosos efectos
que su alma experimentaba cada vez que recibia esta soberana
merced. Un clego de nacimiento que por mode milagroso reco-
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brara la vista, no experimenta mayor sorpresa que ella al des-
cubrir los profundos arcanos y claridades que se le revelan en
Dios. Y a este efecto de ciencia acompafia un amor, extrafio tam-
bién, que la abrasa en divinos y desconocidos ardores (cfr. Apén-
dice Documental ntm. 202),

Comgp se ve, en esta descripciébn pone ella expresamente de
relieve los dos efectos de ciencia y de amor. Son los dos herma-
nos gemelos que siempre acompafian a las gracias misticas. Ni
podia ser de otro modo, ya que dichas gracias se ordenan g ali-
mentar al alma y ésta se constituye por estas dos facultades
espirituales —el entendimiento y la voluntad— que la convier-
ten en imagen de la Trinidad, o sea del Verbo y del Espiritu
Santo (el Padre viene representado por el fondo mismo del alma).
Por eso la luz, que dice relacién al entendimiento, v el calor,
que se ordena g la voluntad, son elementos indefectibles de las
comunicaciones misticas, Como dice San Buenaventura, al es-
plendor de la iluminacidn celeste siempre vemos que acompafia
el calor : «alioquin non esst illuminatio czelestis, ad cujus splendo-
ram videmus sequi calorem» (44).

Nétese ademis en el pasaje a que nos referimos ese anhelo
cada vez mas vivo por la posesién perfecta de Dios en la gloria,
pues ya no bastan a colmar la capacidad casi infinita del alma
las soberanas mercedes que recibe. Finalmente, en esta misma
descripcidén se advierte también la presencia de las heridas de
amor, pues nos vuelve a hablar nuevamente de esos gemidos tan
dolorosos a la naturaleza y que en este perfiodo apenas son per-
ceptibles al exterior, (Cfr. Ap. Doc. ntim, 202 f.)

3.—OTROS ATRIBUTOS DIVINOS QUE PARTICIPG.—Los atribu-
tos divinos en los que se le comunicdé Dios por medio de los to-
ques sustanciales fueron, ademés de la Justicia, la Sabidurfa, la
Verdad, el Amor, la Bondad, la Santidad y la Simplicidad o la
Unidad (45). Pero en todas estas comunicaciones se le presen-
taba Dios como Infinito incomprensible e Inefable, dandole a
entender que posee infinitos tesoros de grandeza y de gloria que
s6lo Bl conoce,

“porque no hay capacidad en la criatura para comprender las infinitas per-
fecciones que atesora, y que lo que se sabe de El en la Creacion —incluso
los Angeles—, es una verdadera nada comparado con lo que les queda por

(44) De triplici via, cap. [, 10; ed. B. A, C,. t. IV, pag. 124.
(45) Tratado, XVIII, pag. 211.
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conocer.” “Esta incomprensibilidad; infinidad e inefabilidad aprende el alma
con tanta viveza que queda estupefacta, repitiendo: jQué grande es! jQué
abismo de grandeza y bondad tan infinito! jQué pequefiita soy yo y qué pe-
quefio y miserable todo lo criado comparado con Dios!” (46).

_ No le satisfacen las noticias misticas porque entiende que
Dios es muy diferente, y ansfa morir para verle cara a cara por
la visién beatifica.

Pero mientras permanezca en esta vida quiere ver a Dios
con la fe, «rayo lucidisimo que reverbera en el entendimiento
vacio, puro y elevado» (nétese 1y coincidencia con San Juan de
la Cruz, quien insiste tanto en la necesidad de vaciar el enten-
dimiento de formas y raciocinios humanos para llegar a la ver-
dadera contemplacién, que es en fe y amor (47) ; ndtese asimis-
mo cémo atribuye la contemplacién a la fe, la cual hace en ella
parecido oficio al del lumen gloriz en el cielo) (48). Quiere, pues,
verle en esta vida con la Iuz de la fe y en la otra con el lumen
glorize, y ansia llegar cuanto antes a la consecucién de la visién
beatifica, pues ya no le satisface, antes bien desprecia cuanto
comprende y experimenta acerca de Dios en esta vida, pues en-
tiende que no es El sinp una oscura sombra de su Bondad, y
sabe que en esta vida no puede alcanzar la posesién perfecta de
Dios, que ella anhela (Ap. Doc, nfim. 203),

4.—FE1 DIVINO ATRIBUTO DE LA VERDAD.—FPAgina preciosa y
llena de profundos concesptos es también la que nos describe su
impresién por la comunicacién del atributo de la Verdad. Ante
la realidad divina que palpd, conocié «la nada y vacion de las
criaturas, «la prestada existencia» de éstas. Todos los hombres
le parzcian sumamente pequeflos, ignorantes y ciegos. «La hu-
manidad entera un vasto cafiaveral agitado por contrarios vien-
tos.» Y en contraste con la vanidad de las criaturas conocib6 a
Dios como «Plenitud de Ser», «fnica verdad y realidad divina»,
«el que Es...» (49). ; Culn en consonancia estin todas estas ideas
con lo que la Filosoffa nos dice sobre el Ser de Dios y el de
la .criatura y la Teologia acerca del actual estado caido del
hombre!...

Todas estas comunicaciones en los diversos atributos se vie-
ron coronadas por una maravillosy comunicacién de Dios en el

(46) Tratado, XVIIL pag. 212,

(47) Cant. Esp., XXIX, 11, pag. 592.

(48) Hernandez, S. J., Guiones, p4g. 128.
(49) Tratado, XVII, pag. 214-5.
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misterio de su Trina Unidad. La estupefaccién no tuvo limites.
En Ia descripcién que nos ha dejado de esta comunicacién y de
sus efectos ha quedado vivamente reflejada estg impresién de
asombro que sélo acierta a expresarse balbuciendo frases admi-
rativas breves y entrecortadas. (Cfr, Ap. Doc. ntim. 204.)

Resumiendo: la participacién de los atributos divinos me-
diante la gracta mistica de los toques sustanciales, he aqui lo
caracteristico y representativo del presente periodo o fase. Es-
tos toques sustanciales es 10 que sin conocerlos pedia y solici-
taba el alma con las palabras de] Cantar de los Cantares: Bé-
seme con el beso de su boca. Y la continuacién de este sagrado
texto («porque mejores son tus pechos que el vino...») la entien-
de asimismo de los divinos atributos: pechos de Dios son sus
divinas perfecciones, de las que ansia alimentarse el alma (50).
De este modo en este periodo lee su propia historia en el Can-
tar de los Cantares, cuyos versiculos se apropia en sentido es-
piritual y mistico, adaptados a su estado,

5.—SUB UMBRA ILLIUS QUEM DESIDERAVERAM SEDI.—Véase,
por ejemplo, el sentido elevadisimo en que interpreta aquel pa-
saje de los Cantares: Sub umbra illius... El 4rbol a cuya som-
bra se sentd es el Ser Diving o la Divinidad personificada en el
Padre, y por el fruto de este 4rbol, que tan sabroso es al alma,
entiende el Verbo y el Espiritu Santo. Esta es, en efecto, la
ocupacién y oficio en que se emplea el alma en el presente esta-
do: o sea, acoger con amor a estas dos divinas Personas que el
Padre le entrega y por medio de ellas referirse de nuevo a El
mismo. (Cfr. Ap. Doc. ntm, 205.)

En el Apendlce de la Autobiografia hallamos también una
referencia que nos explica el origen de esta preciosa interpreta-
cién del pasaje de los Cantares:

“Como vivia tan endiosada y protegida del Ser divino que parecia cu-
brirme ¢ que me servia de firmamento, al ltegar al claustro bajo y ver el arbol
membrillo que estaba en medio del jardin, recordé las palabras del libro de
los Canticos: “A la sombra de Aquél a quien yo habia deseado me senté y
su fruto dulce a mi garganta’”, y subitamente aprendi la presencia real de
Dios Padre figurando en el 4rbol y del Verbo y del Espiritu Santo como fruto

del arbol de la divinidad, y se cumpli6 en mi alma todo lo que el citado
Capitulo refiere.” (Ap. Doc. num. 186, cj.

Incluso nos ha de]ado la M. Sorazu una representacién gra-
fica del citado pasaje, tosca sin duda, pero que al fin y al cabo

(30) Tratado, XVill, pag. 216.
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revela una habilidad poco comfin en persona ajena al arte del
dibujo. Representa el grabado un 4irbol en cuya copa aparece el
Padre eterno. De dicho arbol cuelgan dos grandes frutos, a ma-
nera de peras, con los simbolos correspondientes al Verbo En-
carnadg y al Espiritu Santo. Al pie del 4rbol aparece sentada
una religiosa que alarga sus manos haciy dichos frutos en ade-
min de apropiirselos,

Existe también otro grabado de la misma autora quie sin ser
representacién de este pasaje de los Cénticos, exptesa grafica-
mente el mismo contenido mistico y més bellamente afin, si
cabe. En el 4ngulo superior izquierdo aparece dibujado el Padre
Eterno. En el 4ngulo inferior derecho estd arrodillada una reli-
glosa en su celda. Del seno del Padre v en direccién a esta re-
ligiosa, surcando el espacio, aparece un barco velero, tripulado
por el Verbo Encarnado, que trae la nave cargada de los divi-
nos tesoros para con ellos enriquecer a los moradores de la tie-
rra, Detrds de El viens en raudg vuelo la mistica paloma, o sea,
el Espiritu Santo, que con su soplo hinche las velas de la em-
barcacién. Como precursora de las dos misiones divinas (la En-
carnacién y Venida del Espiritu Santo) aparece también la San-
tisima Virgen con su simbolo correspondiente, a saber, la es-
trella matutina o lucero del alba. Después que el alma ha reci-
bido misticamente a los divinos huéspedes, en unidon con ellos
se refiere nuevamente al Padre, volando hasta su boca, transfor-
mada en mistica paloma que con su beso quiere testimoniarle su
gratitud por los ricos presentes que de El ha recibido.

E] grabado que representa el citado pasaje de los Cantares
ha sido publicado en forma de tarjetas postales, v el otro puede
verse en la edicién titulada «Opfisculos Marianos», en la péagi-
na 210. Pero tanto uno como otro han sido posteriormente reto-
cados y perfeccionados por otra mano més experta en el arte y
no reflejan exactamente el primitivo modelo que dibujé su auto-
Ta y que se conserva inédito. Por lo deméis, salta a la vista el
altisimo contenido teoldgico o dogméitico que ambos encierran.
Aqui empero nos basta con hacer notar su importancia en cuanto
son traducciones graficas o intentos de expresar los altisimos es-
tados misticos que por este tiempo vivia ella,

6.—PUREZA DE AMOR DERIVADA DE ESTAS COMUNICACIONES.—
Con estas prodigiosas ascensiones y comunicaciones misticas al-
canza el alma una pureza de amor tan grande, que ya no puede
amar 3 Dios porque es bueno para ella ni agradecer sus benefi-
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cios por la utilidad que a nosotros nos reportan (primariamente
se entiende), sino que le ama por ser quien es, y la Encarnacién
y deméis beneficios divinos los agradece por la gloria que de
ellos resultag al mismo Dios. (Cfr. Ap, Doc. nfim. 206.)

Toda la perfeccién cristiana se resume en filtimo término en
el crecimiento v progresivo desarrollo de la virtud de la caridad,
por la que amamos a Dios por s{ mismo. Mas este amor de ca-
ridad, como muy bien observa la M. Sorazu en el pasaje citado,
lejos de suprimir el amor a las almas y a la propia felicidad,
mis bien lo aumenta, y ello es natural, pues cuanto més pura-
mente ama a Dios el alma, con tanto mayor ardor ama al prd-
jimo y a si mismo por Dios. La caridad lleva a cabo un reorde-
namiento perfecto y total en el cual se recuperan todos nuestros
legitimos amores, puestos en su propio y debido lugar,

En este periodo no podia hallar a Jesfis mis que en tres lu-
gares: en el seno de Dios, a la derecha del Padre y en el San-
tisimo Sacramento. La descripcién del modo como se le mostra-
ba Jestis en dichos tres lugares junto con el Padre y el Espiritu
Santo, es sencillamente preciosa y estupenda. Sus expresiones
son tan exactas, tan propias, coinciden tan felizmente con lo que
la Teologia nos ensefia acerca de las divinas Personas y de la
Santa Humanidad de Cristo, que no puede uno menos de sen-
tirse profundamente admirado y conmovido, (Cfr. Ap. Doc. nt-
mero 207.)

Vivia en tal estado de unién con la Stma. Trinidad que
cualquier cosa que ofa relacionada con Dios ¢ con una de las di-
vinas Personas bastaba para enajenarla y sacarla fuera de si,
«aunque el enajenamiento se limita al espiritu y no le 1mp1de
el cumplimiento de sus deberes externos, pero si los dificulta»
(51). Por aqui vemos que aquella 1ncapac1dad que antes sentia
Sor Angeles para atender a sus deberes externos por causa de
las divinas comunicaciones, ya ha sido suprimida. Es la condi-
cién del estado de matrlmomo espiritual.

7. LA PARTE DEL DIRECTOR EN ESTAS MERCEDES DIVINAS.—
Finalmente, concluye la descripcién del presente perfodo o fase,
lndlcandonOs la parte principalisima que tuvo el director en la
comunicacién de todos estos favores e inefablss mercedes que
nos ha descrito. Comprende la M. Sorazu que ella es una de
esas almas «llamadas singularmente a la perfecta obediencia», a

(51) Tratado, XVIII, pag. 222.
18.—
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las que Dios otorga sus gracias méis singulares por medio del
director (52). Y esta observacién la ha deducido de su propia
experiencia, al notar que todas las gracias mAis insignes, sobre
todo desde que fuera elevada al matrimonio espiritual (sin ex-
cluir la entrega misma que dib6 principio al nuevo grado), le
fueron conferidas sirviéndose Dios del director espiritual como
de intermediario o instrumento. Grande fué, en efecto, la parte
del P. Mariano en la colacién de dichos favores. Ya dijimos que
él solfa visitar con frecuencia a la M. Angeles en Valladolid.
Pues bien, estas visitas personales solian ser la ocasién que
Dios aprovechaba para concederle estas inefables mercedes. Véa-
se en el Ap. Doc, nfim, 208 el texto en que explicitamente reco-
noce que las palabras, exhortaciones, etc. del director eran el
medio o vehiculo, por asi decir, de dichas gracias, resultando el
mismo director un intrumento, muchas veces inconsciente o ig-
norante de los prodigiosos efectos que sus palabras obraban en
el alma de su dirigida.

Arricuro IV

La vida del alma en Dios

(Continuacion)

1. CuarTA FASE: PERfODO DE RELACIONES PARTICULARES CON EL
EspiriTu SANTO.—2. REVELACION DEL ATRIBUTO DIVINO DE LA
VoLUuNTAD.—3. REVELACION DE LA StMA. TRINIDAD EN EL ATRI-
BUTO DE LA CARIDAD.—4. REVELACION Y PARTICIPACION DEL ATRI-
BUTO DIVINO DE LA FECUNDIDAD.—5. EMPIEZA A MANIFESTARSE
EN FORMA INCIPIENTE LA VIDA DE DI1os EN EI, ALMA.—6. REVELA-
CION DEI, ATRIBUTO DIVINO DE LA ASEIDAD.—7. INVULNERABILI-
DAD PARA EL DOLOR.—8. FEr ESPIRITU SANTO REVELA AL ALMA
LOS TESOROS DE SANTIDAD CON QUE LA HA ENRIQUECIDO

1. CuarTA FASE: PERIODO DE RELACIONES PARTICULARES CON
EL Espiriru Santo.—Entramos ya en la filtima fase del estado
que llamamos «La vida del Alma en Dios», la fase mis subli-
me, la que encierra misterios y revelaciones mis excelsas. El

(52) Tratado, XVIII, pag. 224,
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rasgo central méis saliente y caracteristico de esta fase parece
ser la singular atraccién que siente el alma hacia la Persona del
Espiritu Santo. Por eso, aun los atributos y divinas perfeccm-
nes que en este perfodo se le revelaron o se le concedid partlcz-
par por gracia mistica, son los que especialmente se atribuyen
al Espiritu Santo,

Empieza la M. Sorazu lz descripcién de la presente fase
expresando los particulares sentimientos que embargan su cora-
zbn al abordar esta materia. Sentimientos de veneracién profun-
da y amorosa gratitud a Dios en vista de la santidad y sublimi-
dad especiales que revisten las comunicaciones divinas de este
petiodo ; mas también sentimientos de temor y temblor por la
indole sumamente delicada de las mismas ; pero puesto que Dios
guiere y le ordena que revele al mundo los secretos de este grado
de unién, ruega a todos miren estas comunicaciones como pura
espiritualidad, como en realidad son, elevindose sobre las cosas
materiales y terrenas (53). Al hacer esta advertencia piensa ella
sin duda en la revelacién y participacién del divino atributo de
la Fecundidad, que constituye uno de los episodios mis notables
y originales de la presente fase.

Inicibése ésta por una particular atraccién que empezd a sen-
tir hacia la tercera Persona de la Trinidad. La aprehendia «como
amor que se prepara para comunicarse a ella a manera de bau-
tismo de tuego» (5 4). Sentfase asimismo llamada 5 una «dden-
tificacién especial, excepcional, con la santifsima voluntad de
Dios», pero no sabfa cémo habfa de responder a esta particular
atraccién del Espiritu Santo y al requerimiento de la divina
Voluntad, e ignoraba los fines por los que le haciaz Dios tal
llamamiento.

2. REVELACION DEL ATRIBUTO DIVINO DE LA VOLUNTAD.—Mas
he aqui que un dfa su director le exige un acto heroico, un sacri-
ficio sumamente costoso o la ejecucién de una obra que con sus
propias fuerzas no puede realizar. Le impone mandato expreso
de obediencia que ella acepta

“con el corazén palpitante y chorreando sangre después de haberle expuesto
las dificultades con que tropieza. En su angustia y apuro mayusculo acude a
Dios para exponerle su situacion y demandar su auxilio, y mientras ella mani-
fiesta a Dios sus penas y cuidados, Este, que siente nuestros trabajos mas que

(63) Tratado, XIX, pag. 225,
(54) » » » 226,
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nosotros mismos, sobre todo los que nos ocasiona el cumplimiento del deber
que la obediencia nos ha impuesto, la revela la infinita santidad y bondad de
su divina voluntad.” (55).

Como acaba de decirnos este texto del T'ratado, parg la reve-
lacién del atributo de su divina Voluntad se valib Diog de una
ocasidn en que su director le impuso una obediencia heroica,
sumamente costosa. Por las Cartas podemos determinar la fecha
en que tuvo lugar este hecho y aun la obediencia o precepto a
que probablemente se refiere, En efecto, en la carta de 25 de
agosto de 1920 dice ella al P, Mariano que el capituly XIX del
Tratado (o sea, el que nos ocupa) se iniciy en mayo de 1913 en
el confesonario, mientras se confesaba con él, y que ain recuer-
da hastz la hora en que se le impuso la adorabilisima Voluntad
de su Dios. Nada dice all{ acerca del precepto que di6 ocasién
para esta revelacidén, mas por otra parte sabemos que Sor An-
geles termind la Awutobiografia el 17 de mayo de 1913, y que
en dicha fecha la entregé al P. Mariano, el cual, al recibirla,
le impuso el precepto de escribir la «Vida divina» (56). Parece,
pues, claro, que éste fué el precepto a que se refiere el Tratado.

La Vida divina del Verbo o Historia del amor eterno de
Jestis a los hombres era la obra que empezd a escribir cuando
se dirigia con el Sr. Dein y que suspendi$ al iniciarse la cri-
sis purificativa o segunda noche del espiritu en 1907. Aunque
la M, Angeles sentfa carifio y atractivo especial por esta obra
por razdn del tema, con todo suponia para ella un sacrificio cos-
tosisimo y una violencia extraordinaria el dedicarse a escribir.
Poco ha nos ha descrito, en términos bien expresivos, la natu-
raleza de estos sufrimientos que le ocasionaba el «trabajo escri-
turarion. Calcfilese, pues, el sacrificio heroico que pary ella su-
ponia la aceptacién de esta nueva obediencia impuesta cuando
ella se imaginaba que por haber terminadq la Autobiografia, en
adelante se verfa libre de tales trabajos y podria vacar sin tra-
bas ni obsticulos a la contemplacién (57).

Con ocasién, pues, de esta obediencia para ella tan penosa,
le hizo Dios la revelacién del soberano atributo de su divina
Voluntad. Presentibase ésta a su vista intelectual primero en
Dios, como facultad amativa, luego como Dios de majestad, bon-
dad, santidad, gloria, beatitud y belleza infinita que se cernia

(65) Tratado, XIX, pags. 226-7.
(56) Pobladura, o, c., pags. 99 y 115.

(57) La M. Angeles no ileg6 a escribir esta obra, Al producirse a los pocos meses el
cese del P. Mariano en la direccién, abandond el trabajo encargado.
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scbre su cabeza y, por fin, como un abismo infinito de bondad
y de gloria, todo vida, todo ojo, todo amor, que se abre para
absorberla en su seno y conducirla a regiones desconocidas e
inaccesibles. Y en dichos tres modos que se le manifesté la
divina Voluntad, la requerfa para que se abismara en ella, pues
querfa Conduclrla a Tegiones desconocidas. Imposible describir
lo que sentia con esta noticia de la Voluntad de Dios, porque
experimentaba una especie de inefabilidad divina y una beati-
tud tan grande, que le parecia que nunca sintid cosa igual ni
se vié tan identificada con el beneplicito eterno y glorioso de
Dios, que es pura gloria y beatitud. Incondicionalmente se en-
trego pues, a la Voluntad de Dios para todo lo que ella qui-
slera y singularmente para lo que la obediencia le exigia, con-
fiando en la Omnipotencia, sabidurfy y bondad de la misma vo-
Iuntad divina que le proporcionard los medios (58).

Hecho este acto de resignacién y abandono, entrd en un
periodo de relaciones més intimas con Dios, a quien apreheucia
como encerrado en su voluntad sant{sima e identificado con la
misma, como Omnipotencia, Bondad, Sabidurfa, Providencia,
Gloria y Bienaventuranza infinity y, sobre todo, comg Justicia y
Caridad, aquella Justicia que es en Dios como la esencia de la
Caridad y Santidad, a la vez que la manifestacién y el corona-
miento de estas perfecciones ; Justicia que amando a Dios como
Bien supremo y odiando su contrario —el pecado— le hace jus-
ticia y le glorifica, o, mejor, se glorifica a sf misma, ya que la Jus-
ticia no es cosg dlstmta de Dios. Y a medida que su identificacibén
con la divina Justicia se perfecciona, siente que ama a Dios
con mayor pureza y santidad y le glorifica méas, porque en la
Justicia van incluidas la caridad, santidad y gloria divinas (59).

j Qué conceptos tan profundos acerca de Dios y de sus di-
vinos atributos se encierran en estas lineas de apariencia abs-
trusa! De nuevo nos hallamos ante el atributo de la Justicia
concebido de la manera més original y sublime. La divina Jus-
ticia —dice— no es otra cosa que «pura caridad que ama el bien
supremo como se merece, procura su gloria y defiende sus de-
rechos» (60). | Admirable definicién! Es Justicia, porque es la
rectitud, la verdad, el orden objstivo de las cosas que asi lo
pide. Es caridad, porque es pury amor de benevolencia que ama

58) Tratado, XIX, pag. 227.
(59) > 2 » 228,
(60) » » » 298,
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al bien infinito y lo ama como se merece, por si mismo, y este
amor purisimo le es debido, es justicia, como lo es el glorifi-
carle y defender sus derechos. He aqui cémo el atributo de la
Justicia, asi concebido, expresa la méis alta perfeccién Y el
almg para rendir a Dios obsequios méas apropiados a su altisima
Majestad y excelencia infinita no puede hacer nada mejor que
identificarse con este divino atributo.

En sus relaciones con la divina Voluntad aprehendia de
modo singular la presencia del Espiritu Santo. Se revelaba a
ella esta divina Persona como Amor omnipotente, Gloria y Bien-
aventuranza de la Divinidad o como el centro de la felwcidad y
beneplacito eterno de Dios, y el méis rico tesoro que entrafia su
divino Ser, su Corazén y la gloria de su divina Voluntad. Asi-
niswmo se revelaba a ella como principal agente de su santifica-
clon, que debe completar su perfeccidn religiosa y consumar su
unién con Dios. En el Espiritu Santo vefa al Padre y al Hijo
v todas las divinas perfecciones, cual si dicha divina Persona
fuera el centro del Padre y del Hijo y el punto donde conver-
gen todas las perfecciones y comunicaciones intimas de Dios.
Estas noticias acrecentaban su ansia de ser bautizada con el
bautismo de fuego del divino Espiritu (61).

3. REVELACION DE LA STMA. TRINIDAD EN EL ATRIBUTO DE
LA CARIDAD.—A estas revelaciones del divino Espiritu y de la
santisima Voluntad de Dios sigui6 una notabilisima de la San-
tisima Trinidad en el atributo de la Caridad, Véase en el Apén-
dice su interesantisima descripcién tomada del Tratado (Apén-
dice Documental ntim. 209). En ella Sor Angeles parece tocar
las cimas, parece haber escalado las cumbres mis altas que es
dado alcanzar a la criatura mortal en la contemplacibén de la
Divinidad, pues segregada de la creacidén y envuelta en un pa-
bellén de fuego, comunica directamente con Dios Uno y ‘Trino
como Moisés en la combre del Sinai, Mas aunque parece que
comunica con El sin medios, no es asi, porque conoce el alma
que se halla unida por un vmculo espemal a la Santa Huma-
nidad de Cristo, y que esta Humanidad «la protege y compren-
de por modo maravilloso, al propio tlempo que la eleva y une
a la Divinidad». Y hay otro vinculo atin, ademis de {a Huma-
nidad de Cristo, del cual tampoco prescinde el alma: es el
vinculo quz la une a su director espiritual. En efecto, incluso

(61) Tratado, XIX, pag. 229.
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esta comunicacién de la Trinidad le fué concedida por medio
del director. As{ lo reconoce ella en el texto antes citado (Apén-
dice Documenta] ntm. 209 e), y se confirma también por el
Apéndice de la Autobiografia, donde se nos dice que esta comu-
nicacién tuvo lugar en el locutorio y se precisa la fecha de la
misma : julio 1913, (Cfr. Ap. Doc. ntim. 186 d.)

4. REVELACION Y PARTICIPACION DEL DIVINO ATRIBUTO DE LA
FECUNDIDAD.—Poco después de esta comunicacién de la Santisima
Trinidad en el atributo de la Caridad tuvo lugar la notabilisima
revelacibén del atributo de la divina Fecundidad. Empezb esta
revelacién por una noticia confusa, general y oscura, que poco
después se aclard, entendiendo el alma que Dios la espera «para
cumplir en ella e] sacramento de amor divino figurado en los
enlaces y generaciones humanas». las piginas que dedica la
M. Sorazu a esta revelacién de la divina Fecundidad y a sus
afanes por participar misticamente de este divino atributo son
de lo méis bello, original y notable que ella ha escrito. (Cfr.
Apéndice Documental ntimeros 210, 211 y 212.)

Al revelarsele este nuevp atributo, en el cual jaméis habia
reparado, eché de ver las mdltiples irradiaciones y participa-
ciones del mismo con que Dios habia enriquecido a las criatu-
ras. En las leyes mis generales que rigen la vida y actos de
las criaturas descubre rasttos y reflejos de las més inefables
perfecciones de Dios. {Oh, y ante esta visién pura y casta, cémo
se transfigura la realidad, cuin limpias, sagradas y santas apa-
recen todas esas cosas que tan manchadas y profanadas estin
por el vicio y el pecado!

Una vez que Dios le revelara este nuevo atributo de su Divi-
nidad, el alma se siente poseida de un fuego y ardor misterioso
que le impulsa a participar misticamente dicho atributo.

No serid menester insistir en que todo esto se ha de enten-
der en un sentido puramente espiritual, como exclusivamente
espiritual era también el objeto de ansias tan vehementes, o sea,
la participacién de las perfecciones de Dios, las cuales queria
reproducir de modo mAis perfecto, a poder ser con la perfeccibn
que lo hacen los bienaventurados del cielo, pues no la satisfa-
cfan las uniones misticas de esta vida. Con todo, no deja de ser
una caracteristica notabilisima del pressnte estado mistico su
aspecto, por asi decir, femenino, su forma adaptada a un alma
de mujer. En efecto, apenas concebimos un estado mfistico con
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las caracteristicas y forma peculiar que aqui describe la M. An-
geles, si el sujeto favorecido fuese un varédn.

La M. Angeles ve figurado su actual estado mistico en va-
rios pasajes biblicos que parecen hechos para expresar los anhe-
los y afanes que padece. Dichos pasajes son el de Raquel que
pedia hijos a Jacob (62), el de las siete mujeres que echaron
mano de un solo hombre (63) y el de la esposa que al no hallar
a su amado en el lecho, salid en su busca por calles y plazas (64).
Y advierte la M. Sorazu que tales episodios biblicos se presen-
tan a su mente sin ella buscarlos, comg figuras o retratos que
contienen su propia historia, (Cfr. Ap. Doc. nm. 211 £.)

La Esposa de los Cantares, cuando por fin hall§ al que era
objeto de sus afanes, Jqué es lg que hizo? «Tenui eum nec di-
mittan». Pues esto mismo hace el alma con su Dios. «Yo le asf,
con mi entendimiento y con mj voluntad» «y no le dejaré.. hasta
que lo introduzca en mi propio seno mediante la mistica y divi-
na concepcién que anbelo y me divinice como diviniza a los 4n-
geles y santos que le poseen por asimilacién perfecta en la glo-
ria», La actividad que despliega por apropiarse las divinas per-
fecciones y beber, por asi decir, de la fuente inexhausta que fluye
del divino Ser, es verdaderamente prodigiosa, y contrasta con la
pasividad del divino Esposo, que se abandona complacide a los
afanes del alma y la deja saciar sus anhelos de mistica fecun-
didad.

5. EMPIEZA A MANIFESTARSE EN FORMA INCIPIENTE LA VIDA
DE Dros EN EL ALMA.—Fstamos en agosto de 1913, Este mes em-
pez6 a manifestarse en forma incipiente la vida de Dios en el
alma, es decir, el estado mistico que ha de seguir al actual.
Hasta ahora ha sido la vida del alma en Dios, y 3 medida que
el alma progresaba, sentia que se iba sumerglendo més «en el
infinito océano de su Divinidad, penetraba como mAis adentro en
su divino senp y se perdia més». En =] estado siguiente, al con-
trario, el alma aprehenderid a Dios en el fondo de su ser, «que
se derrama en ella, se dilata y se extiende y la posee cada vez
mejor». Esta vida de Dios en el alma comenzd, pues, a mani-
festarse ahora, produciéndose el fendmeno de una doble pose-
sién : de Dios que vive en e] alma y del alma que vive en Dios,

(62) Gn. 30,1.
63) Is. 4,1
(64) Cant. 3,1.
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pero «esta vida de Dios en el alma no estd desarrollada toda-
via, pues parece que méis vive el alma en Dios que Dios en el
alma, pero se va desarrollando 5 medida que s2 comunica a ella»
(65). O sea, dicho con otras palabras, desde esta fecha ambos es-
tados conviven simultineamente en :l alma, coexisten el uno
junto al otro; pero como la nueva modalidad no ha alcanzado
afin el suficiente desarrollo, sigue prevaleciendo el sstado anti-
guo, que muy pronto va a ser suplantado por el nuevo germen
que ya se mantfiesta en forma incipiente.

Esta manifestacién de la vida de Dios en el alma, aunque
incipiente, producia en ésta deseos de esconderse con Dios

“en la region superior del espiritu y ocultarse para siempre, no sélo a las
nuradas de las criaturas, que viven con ella, sino que también a los propios
sentiados para que no tomen parte ni perciban siquiera los misterios de amor
y divinas comunicaciones que en ella se realizan. Pide a su Dios que pues se
ha dignado descender a su bajeza y se prepara para dilatarse en ella y desa-
rroflar su vida divina, ensanche los senos de su espiritu y se esconda en sus
profundidades juntamente con ella, donde vivan o se comuniquen a oscuras
o en silencic y secreto, cual si ella, como El, viviera independientemente
de la creacion y del tiempo y ambos pertenecieran a la eternidad.” (66).

Si sus relaciones divinas pasaban desapercibidas inclusp a
los propios sentidos, jcuinto mis a las criaturas que convivian
con ella! Mas éstas «sospechan su estado excepcional por la abs-
traccibn y alejamiento de si mismas que en ella observan», Ade-
més «han notado la visible transformacién que ha sufrido, aun-
que 1o penetran en el santuario de sus relaciones divinas» (67).
Viendo, pues, los inefables tesoros de virtud y santidad de esta
alma transformada y endiosada, no pueden menos de alabarla
y ponderar las virtudes que en ella notan. Pero las alabanzas de
las criaturas inspiran temor a esta alma y afligen su corazbn.
Para resarcirse, pues, de ellas, suplica a su director la humill=
y haga bajar a los infiernos por los medios que estime conve-
nientes, Otorga la sfiplica el director y recuerda al alma sus
pecados pasados y deficiencias presentes. Dios anima la palabra
del] director con el espiritu de aniquilacién y amor contrito, hasta
tal punto que el alma experimenta el méis vivisimo dolor de
haberle ofendido. Lo que el alma padece bajo la accibn de la
palabra del director, revestida de misteriosa eficiencia por la
gracia, es szncillamente inexpresatle, (Cfr. Ap. Doc. nfim. 213.)

(65) Tratado, XIX. pdg. 241,
(66) > > 9242,
7 > > o242
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Como se ve, slempre nos hallamos ante e] mismo hecho: el
director convertido en instrumento y vehiculo normal u ordinario
de las gracias y favores misticos que comunicabg Dios a su alma.

6. REVELACION DEL ATRIBUTO DIVINO DE LA ASEIDAD.—A
continuacién se revelé a Sor Angeles otro atributo divino, mas
inefable e incomprensible afin que los precedentss, a saber, la
Aseidad. Empezd (lo mismo que la revelacién de la Fecundidad)
por una noticia general y confusa, que poco después se aclard.
A] mostrarsele Dios en este nuevo atributo entendié y vié cémo
en virtud del mismo es El plenitud de Ser, de Vida, de Perfec-
cibn, etc., v en su divino Ser aprehendié como presentes a todas
las criaturas existentes y posibles. Vié las intimas relaciones
que 2 Dios nos unen y cbmo por razébn de estas relaciones nos
ama Dios infinitamente. Vidse a s misma en Dios, en e] nfime-
ro de las criaturas existentes y capaces de gozar de El, experi-
mentando en ello un jfibilo indescriptible (Ap. Doc. nfim. 214).

Henchida de gozo y gratitud se preguntaba cuédl serfa la
causa que moviera a Dios a sacarla de la nada y g destinarla
a un fin tan excelso, ¥ 1o hallaba otra que lz infinita bondad
que decreté su existencia para gloria de la Divinidad. Entien-
de que Dios la ha creado para glorificarss en ella, Al verse tan
ligada a Dios por su razén de ser, destino, etc., se enajena de
gozo, se abraza con Kl fuertemente, proclamindols su Padre,
su Madre, y se entrega a El para cumplir e] fin que Dios se
propuso al crearla. Las piginas en que nos describz los efectos
de gozo, estupor, amor, etc. que en ella produjo esta revelacién
son verdaderamente preciosas y sublimes, (Cfr. Ap. Doc. nf-
wmero 215.)

La noticia mis asombrosa, la que constituyé para ella un
descubrimiento y le puso en posesién de la clave para explicar
los excesos d= amor que Dios ha mostrado hacia el hombre, fué
el ver las relaciones tan intimas que existen entre Dios y sus
criaturas, o sea, nuestra afinidad con Dios, el vernos ligados a
El, asociados a su destino y criados para glorificarls. En estas
relaciones intimas que nos unen con Dios vid ella la razdn del
amor que El nos tlene. Ya ne le extrafian estos prodigios de
amor al hombre que Dios hy mostrado en la Encarnacién y Re-
dencibén y que antes la dejaban estupefacta, ; Cémo podria amar-
10s menos, si somos suyos, si al amarnos de ese modo no hace
otra cosa que amarse a Si mismo con ese amor rectisimo y jus-
tisimo que le impele a procurar su propia gloria? Mas ahora
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su asombro es mil veces mayor que antes, pues el hombre apa-
rece anle sus 0jos revestido de una dignidad, por asi decir, di-
vina, que le proviene de este parentesco o afinidad con Dios y
que es lo que le hace tan digno de ser amado por el mismo Dios
con tales excesos de amor,

No insistiremos sobre la exactitud y verdad profunda que
encierran las ideas que aqui vierte nuestra escritora como apre-
hendidas en la revelacidén del atributo de 1 Aseidad. El lector
habrd notado que al describir la revelacién o comunicacién mis-
tica de los diversos atributos divinos, a cada paso se encuentran
en nuestra autora observaciones profundas y aspectOs originales
que no pueden menos de llamar poderosamente la atencibn.

7. INVULNERABILIDAD PARA EL DOLOR.—Merced a estas no-
ticias y comunicaciones, se abre en el alma «una fuente de feli-
cidad que nunca jamis se secard si es fiel a la gracia, sino que
brotard con méis abundanciz a medida que pase el tiempo y se
multiphiquen las duras pruebas». No es que ya no tenga sufri-
mientos, adversidades y dolores; pero éstos no penetran sn su
alma. Y la razbn es porque mira todas las cosas dentro de la
voluntad de Dios, las acepta como disposiciones del divino que-
rer que en todo busca su felicidad al propio tiempo que la glo-
ria divina ; de aqui que los acontecimientos adversos los vea sa-
turados de gloria y amor divinos. En consecuencia ya no hay
sufrimientos verdaderos o puro padecer para esta alma (Apén-
dice Documental ntm. 216).

En una carta de época posterior, en que Sor Angeles ex-
plica a su Padre verdad el estado de paz que goza, atribuye
dicha paz a esta fuente de perenne felicidad que se zbrid en su
alma ahora, en 1913, y la explica exactamente igual que aqui,
o sea, como un resultado de su identificacién con la Voluntad
de Dios. Véase en el Ap. Doc, nfim. 217 el texto de esta Carta.

8. EL Espfrrru SANTO REVELA AL ALMA LOS TESOROS DR
SANTIDAD CON QUE LA HA ENRIQUECIDO. —Ansiosa de participar
las perfeCclones de Dios en grado mis alto todavia, el alma vuel-
ve a experimentar nuevamente aquellos misticos anhelos de fe-
cundidad que anteriormente hemos visto en ella. A impulsos
de dichos anhelos, vuélvese a la tercera Persona de la Trinidad
v ansiosamente la pide que, pues no halla en el seno de Dios
dbénde ejercer su divina fecundidad, se reproduzca en ella, que
quiere ser como una encarnacién de sus divinas perfecciones.



284 CAP, X. — LA CONTEMPLACION SIMPLE DE LA DIVINIDAD

No se le oculta que esta divina Persona ha agotady en cierto
modo la capacidad de su infinita fecundidad al realizar su obra
maestra, la Santa Humanidad de Cristo; pero Cristo es Cabe-
za de un gran Cuerpo Mistico, y ella quiere ser digno miembro
de dicho Cuerpo: mano, pie, dedo lo que quiera, con tal que
seg divino, como divina es la Cabeza (Ap. Doc. nfim. 218),

No hay por qué pararse a demostrar que estas lineas entra-
flan upna admirable y exacta comprensién del orden de la gracia.
Al Espiritu Santo, en efecto, se atribuye la maravillosa cbra de
la Santa Humanidad del Verbo divinizada por la gracia, del
mismo modo que la deffica transformacién de los miembros de
su cuerpo mistico, perteneciendo ambos, Cabeza y miembros, al
mismo orden divino. Es la obra del Espiritu Santo que no te-
niendo en la Divinidad dénde explayar su fecundidad, lo hace
en la Humanidad de Cristo y en su Cuerpo Mistico.

Pero el Espiritu Santo hace ver al alma que sus anhelos de
mistica concepcién y procreacién de virtudes ya estdn cumpli-
dos. Para ello le muestra los tesoros de virtud y gracia que en
ella hs ido acumulando y depositando en la serie de comunica-
clones y estados que se han sucedido desde su elevacién al ma-
trimonio espiritual. Ella, que jamés se habfa fijado en si misma
sino para ver lo maly y defectuoso que tiene, reconoce ahory con
humilde gratitud y satisfaccién los inestimables bienes con que
Dios la ha adornado, y conoce —porque se lo muestra la luz
divina— que es amada de Dios con preferencia a la inmensa
mayorfa dz las almas piadosas en atencidn a su estado excep-
cional y a las perfecciones divinas que participa. (Cfr. Ap. Do-
cumental ntm, 219)

Nuevamente para esta manifestacién se valib Dios de la pa-
labra del director, animada con su luz y gracia divinas, como
se ipnsinfia en 21 mismg texto citado.

Al verse tan soberanamente enriquecida con estos tesoros
divinos, el alma desea compartir con otros sus bienes, o sea,
utilizarlos para bien del préjimo y dedicarse al Apostolado en
la medida de sus posibilidades, pues sabe que sus palabras p:-
netran en las almas e inculcan en ellas la vida divina, y quiere
utilizar este don a gloria de Dios y salvacién del projimo. Asi
lo hace, en conformidad con las instrucciones recibidas de su
director espmtual a cuyo criterio se acomoda absoiutamente.
(Ap. Doc. nfim. 220.)

Asi termina la cuarta y tltimg fase del perfodo llamado «La
vida del alma en Dios», Dios hace ver al alma los inestimables



i
FLORECIMIENTO DE LA VIDA MISTICA 285

tesoros de perfeccién y virtudes que ha ido acumulando en ella
a lo largo de todo este fecundo periodo. Con esto conoce ella
que sus misticos anheIOS de fecundidad se han cumplido, con,-
ce que reproduce en si de modo a].tlblmo las perfecciones y cua-
lidades divinas, que es una encarnacién de dichas perfecciones,
en una palabra, que se ha tornado divina por la participacién
de los mismos atributos de Dios. Y al sentirse asi enriquecida
con tales tesoros de virtud, experimenta la necesidad de practi-
car el apostolado, pues sabe que se halla en condiciones venta-
josas para influir soberanamente en las almas,

Salta a la vista la intensa actividad y el extraordinario des-
arrollp que ha tenido lugar en la vida mistica de la M. Sorazu
durante el perfodo denominade La vida del alma en Dios. No
hay en la vida de nuestra autora periodo que bajo este aspecto
puedy compararse al que acabamos de estudiar, o sea, al que
transcurre de 1911 a 1913. Si quisiéramos ahora apuntar la causa
de este extraordinario desarrollo, de esta abundancia de gracias
y feliz florecimiento de su vida mistica, nosotros no hallamos
otra que la direccién espiritual. La direccidn espiritual erp la
economia providencial querida y establecida por Dios para co-
municar a esta alma sus gracias de predileccién. M4s atn, Dios
mismo habia escogido el sujeto providencial por cuyo imedio que-
ria hacer llegar a ella tales gracias. Y felizmente, la M. Sorazu
habfa hallado a su Padre-verdad, descansaba en su centro, y bajo
la economfa querida por Dios su vida se desarrollaba raplda v
prodigiosaniente. La rigurosa verdad y exactitud de estas apre-
claciones aparecerd de manifiesto al comprobar las nuevas épocas
de relativo estancamiento, vida raquitica, penuria de gracias, et-
cétera, que otra vez van a sobrevenir y que no obedecen a otra
causa que a la falta de su Padre providencial, el P. Mariano,
que injustamente le va a ser arrebatado. ¥l contraste entre los
diversos perfodos es tan marcado que incluso se reflzja visible-
mente en la extensién material de los capitulos correspondientes
del Tratado. Al paso que los capitulos que pertenecen a la época
del P. Mariano son extraordinariamente largos y numerosos, los
sigulentes en cambio son mucho més cortos y menos en namero,
1o obstante abarcar un espacio cronolégico mayor y hallarse la
autora méis préxima a los sucesos que describe. Con todo, algo
se remedié la falta del Padre-verdad con el recurso a otros di-
Tectores espirituales (siempre la direccién como condicidén indis-
pensable para que sea posible la vida de esta alma). Mas la labor
de estos otros directores era sélo provisional y supletoria, Por
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eso, desde el momento que el retorno de aquél se hizo posible,
éstos se hicieron infitiles y aun perjudiciales para su alma, y
la M. Angeles no tuvo méas remedio que volver a llamar 5 las
puertas del P. Mariano. Creemos que esta es la vetdadera in-
terpretacién que se desprende de los afios que afin nos quedan
por recorrer.

ArricurLo V

La vida de Dios en el alma

1. ConreMpLACION DE Di1os UNo v TRINO PRESENTE EN EI, FON-
DO DRI, arLMA.—2. CESE DE LOS FAVORES MISTICOS DEL ESTADO
ANTERIOR. — 3. INFORMADA EN EI, AMOR INCREADO. —4. In-
FLUENCIA BEATIFICA DE LA SOBERANA VOLUNTAD DE Dros.—35.
CesE pEL, P. MARIANO EN LA DIRECCION DE La M. SoraAzU.—B.
DicHOSA COMUNICACION DE BIENES ENTRE DIOS Y EIL ALMA.—
7. PLEGARIA DE INTERCESION A FAVOR DEL MUNDO PECADOR.—
8. I.A PARTICIPACION DEL MISTERIO DE LA TrINIDAD.—9. Mono
COMO APREHENDE A LA SANTA HumaNIDAD DE CRISTO EN LOS DIS-
TINTOS PERfODOS VY FASES DE LA CONTEMPLACION SIMPLE

1. ConteMPLACION DE Dios Uno v TRINO PRESENTE EN EL
FONDO DEL ALMA.—E] nuevo estado mistico o modo de relaciones
de Sor Angeles con Dios empezd a manifestarse en forma inci-
plente dentro de la filtima fase del perfodo anterior, segfin se
dijo en su lugar (68). Entonces empezb a contemplar en el fondo
de su ser la maravillosa visién del Profeta Isafas (Is. 6), esto
es, a Dios Uno y Trino sentado en regio trono y circundado de
serafines que aclaman su santidad, diciendo: Sanctus, Sanctus,
Sanctus... Lo vefa radiante de gloria y Majestad, Jlenando su
ser con su bondad rebosante, y el alma se asociaba a los sera-
fines para alabarle, rendirle sus homenajes y agradecerle el sin-
gular beneficio de su divina presencia, lo que hacia «abrazada
y adherida al mismo Dios que su entendimiento v voluntad

(68) Cfr, supra, pag. 260.
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aprende en altisimo grado presente, sin que este abrazo amoro-
so aminore su veneracién y acatamiento profundo» (69).

Esta pigina del Tratado, con su referencia explicita a la
visibn del Profety Isaias, nos permite descubrir la relacién que
guarda con el actual momento mistico de Sorazu otro preciosi-
simo escrito de nuestra autora. Nos referimos a la exposicién
o comentario que ella compusy sobre la citada visién del Pro-
feta Isafas y que se publico con los otros escritos exegéticos s0-
razianos ( 0). Alli| en efecto, nos describe con més extensién y
detalle afin que en el Tratado el modo como contemplaba a Dios
Uno y Trino dentro de su alma en el presente estado mistico.
Al igual que en los otros escritos exegéticos de la autora, el
" texto © episodio biblico interesa a ésta porque ve en él un sim-
bolo o figura de los estados misticos que en ella se cumplieron
v a describir éstos directa o indirectamente se ordenan dichos
escritos, ‘Tal sucede con la exposicién que ahora mos ocupa : em-
pieza describiendo primeramente la visién del Profeta y en se-
guida pasa a describir cémo este mismo episodio lo ve cumplido
en si misma. Véase en el Ap. Doc. nfim. 221 un texto o frag-
mento de la citada exposicién.

Aunque en el Profeta se trataba de una visién propiamente
dicha, es claro que en Sorazu se trata de un auténtico estado de
contemplacmn mistica, Por eso nos habla de noticia general y
confusa, obscurg y clara a la vez. El humo de que habla Isaias
le sirve para significar las tinieblas u obscuridad de esta con-
templacién. Sabido es que todos los misticos nos hablan de esta
obscuridad de la contemplacién mistica ; incluso, bajo este as-
pecto, San Juan de la Cruz la ha comparado con la noche (71).

Esta primera manifestacién de la vida de Dios dentro del
alma tuvo lugar, como dijimos, en agosto de 1913 y se fué des-
arrollando insensiblemente dentro del estado precedente, A la ter-
minacién de dicho sstado, o sea, cuando el alma ha echado de
ver que sus misticos anhelos de’ concepcién ya estidn cumplidos,
entonces es el momento en que propiamente se inaugura la vida
de Dios en el alma, no ya en forma incipiente, sino plenamente
desarrollada. La dlferenc1a entre el nuevo estado y el anterior
estriba en que antes Dios sumergia cada méis al alma en el infi-
nito océano de su Divinidad ; ahora, al contrario, es El el que

(69) Tratado, XIX, pag. 241.
(70) Exposicién de varios pasajes..., pags. 3-17.
(711) Cant. Esp., cancion 39, 12-13, pags. 637-8.
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se derrama en el alma (72). Este momento en que se inaugura
la vida de Dios en el alma, plenamente desarrollada, ocurribé en
octubre de 1913 (73).

2. CESE DE LOS FAVORES MISTICOS DEL ESTADO ANTERIOR.—
En este momento ruega al Sefior que descienda al mistico huerto
de su alma, tome