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Wiracocha, pastoral catélica y mitologia del Titicaca
Consideraciones desde la mitografia y la andinistica

Fernando &mAs AsiN

Resumen En este trabajo se discute com@&ummary. This work deals with the origin of
fue la invencion del mito de Wiracocha, pothe myth of Wiracocha, invented by the Spa-
parte de la cronistica espafiola andina de losrssh-andinistic chronicles of the ®@and 17
XVly XVII. Es, pues, una investigaciéon des-centuries. It is, therefore, a study from the
de la mitografia y la andinistica. Se sostiene laewpoint of mythography and Andean ethno-
siguiente tesis: a partir de la invencion de tdlistory. The thesis of this paper is that the in-
mito, los indigenas quechuas y aymaras haention of such myth provided the natives
brian recibido el soporte ideolégico para unguechuas and aymaras with the ideological
mejor recepcién de algunos articulos de la feasis for a better reception of some articles of
cristiana. Al mismo tiempo, el mito inventadothe Christian faith. At the same time, the in-
junto con otras tradiciones locales, habria geented myth, together with other local tradi-
nerado una epopeya andina de los origenestams, gave rise to a glorious history of the ori-
esos pueblos. gins of these peoples.

<Wiracocha, mitografia, andinistica, Titicaca><Wiracocha, mythography, Andean ethnohis-
tory, Titicaca>

1. Introduccion

En la invencion de la mitologia andina por la cronistica espafiola o0 mestiza
de los sigloxvi y xviI, Wiracocha no sélo es Dios Verdadero o (en otros casos)
la persona en carne y hueso del apdstol que anuncia la presencia cristiana en los
Andes, sino también la prueba de que los indigenas habian alcanzado el conoci-
miento del Dios verdadero, por mas imperfectos que hayan sido los instrumentos
utilizados para llegar a tal averiguacion.

Esta retdrica tuvo una dimension ideoldgica: al entrar en contacto con el ca-
tolicismo, el pensamiento mitico prehispanico paso a significar lo especifico espa-
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fiol, tanto politico como religioso. Vestido de dios Unico y universal, Wiracocha no
significaba —en la cronistica— el poderio de lo prehispénico, sino expresaba el
avance del cristianismo, que se propagaba en toda América.

De esta apreciacion conceptual se desprende también un principio de lectu-
ra, que corresponde a un tiempo largo, donde el discurso mitico prehispanico so-
bre la concepcion del mundo y las cosas, al asumir el impacto de la visién histori-
ca del catolicismo espafiol, aceptd paulatinamente las categorias occidentales y
cristianas del tiempo. Y asi, al transformar el discurso mitico prehispanico en con-
cepcion histérica, los cronistas tallaron, ademas, la forma de lo que luego seria la
historia nacional, regional andina. En otros términos: al justificar sus pre-juicios
en la mitica prehispanica construyeron de algin modo la mitica actual de los ori-
genes andinos. Del mismo modo que fijaron las lenguas autéctonas, inyectandoles
no solo ortografia sino también sintaxis, asi mismo precisaron las grandes epope-
yas miticas andinas, sobre la base de distintas fuentes, construyendo unas creen-
cias acerca de su procedencia y sus origenes, y una garantia del «buen hacer» pre-
hispanico. De este modo, ademas, facilitaron, de alguna forma, la conversién al
cristianismo, pues ensefiaron a los indigenas que ellos no habian sido excluidos
del plan salvifico universal; que Dios habia tenido con ellos una providencia se-
mejante a la que habia manifestado a los pueblos de ultramar.

En este articulo interesa analizar los mitos de Wiracocha, aproximandonos
lenta y cronolégicamente a los distintos cronistas que nos dan noticias de ellos. Es
una metodologia sencilla y rigurosamente académica, que nos permitird entender
préstamos, agregados y sobre todo desentrafiar el universo fantastico de la palabra
escrita y la tradicion oral. Nuestra hipétesis es constatar que hubo una base narra-
tiva ritual sobre Wiracocha, el cual fue aprovechado por los evangelizadores y los
cronistas tempranos —ligados a ellos—, quienes no solamente construyeron rela-
tos miticos diversos para sus argumentaciones apologéticas y sus tareas catequiza-
doras, que originaron el mito de Wiracocha tal como nos ha sido transmitido por
los cronistas tardios, entendido como creador del mundo, Dios Unico y verdadero,
presente en el pantedn primitivo andino. Si no enfatizar, del marasmo de las abun-
dantes paginas que se escribieron, su uso como instrumento catequizador. Es decir,
comprendiendo los nuevos significados necesarios para la pastoral que se impri-
mieron a través de los relatos.

2. Significados rituales y pastoral andina

Juan de Betanzos551) es el primer cronista que anota un relato sobre Wi-
racocha. Era de los primeros vecinos del Cuzco y tenia por mujer a una fiusta de la
panaka de Atahualpa Inka (Dominguezg. Lo que recoge e interpreta en senti-
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do occidental son, en general, mitos, ritos y tradiciones de las panakas del Cuzco.
Estuvo con Vaca de Castro en el levantamiento de sus famnésasacionesy

fue cercano al circulo del virrey Antonio de Mendoza, como luego del licenciado
Lope de Castro. Se mostré siempre proximo a los sectores de la Iglesia e impreg-
nado del ideal evangelizador en los Andes. Compus®aaotina Cristianay dos
Vocabularios uno de ellos de confesiones, oraciones y sermones. Su cronica, re-
dactada por encargo del virrey Antonio de Mendoza, no solo recoge tradiciones
sino que ademas busca interpretar la vida de la sociedad anterior a la llegada his-
pana {532. Se vale, como bien se ha afirmado, de estructuras propias de liturgias
para componer el texto

Recoge un supuesto mito andino de origen, en el cual hubo un Sefior, Con-
titi Viracocha, que salié del lago Titicgc#lizo la tierra, el cielo y a los primeros
hombres. Pero no el dia ni el sol. Todo quedé en oscuridad. Como esos hombres le
desobedecieron, al salir por segunda vez hizo el dia, el sol, la luna y las estrellas,
y convirtié en piedras a los hombres en Tiaguanaco. Luego, alli mismo, hizo de
piedras un nuevo género de hombres, a los cuales (excepto dos) envid al sureste
(«sefalandoles hacia donde sale el sol») a sacar «las gentes de las cuevas, rios y
fuentes de altas sierras», es decir dgagarinas Y a los otros dos, al uno lo en-
vié por el Condesuyo (noroeste) y al otro por el Andesuyo (noreste), haciendo
exactamente lo mismo. Mientras él tomaba el camino por «el medio» es decir, ha-
cia Cuzco. Llegando a Cacha, Contiti Viracocha, al ser rechazado por sus habitan-
tes, lanzé bolas de fuego desde el cielo, atemorizandoles, por lo cual se levanté un
adoratorio en su honor. Alli en Cacha, Contiti Viracocha se revelaria como el Ha-
cedor, de modo que Betanzos habla ahora de un Contiti ViraBeaieyacha-
chic («dios hacedor del mundo»). Luego se detuvo en Urcos, donde le levantaron
otro adoratorio, entré al Cuzco y luego sigui6 hasta llegar a la costa norte, y jun-
tarse e irse al mar con el resto de viracochas.

Varias cosas hay que considerar aqui. En primer término, que estamos fren-
te a un relato cuzquefio y que los hechos tienen como centro el surandino. Contiti
Viracocha se mueve del Titicaca hacia Cuzco. El itinerario es contado con detalle.
La segunda parte del itinerario, hasta entrar al mar, es solo relatado apresurada-
mente, lo cual en el mejor de los casos indicaria un deseo de completar la narra-
cidn, explicandonos el destino posterior de Contiti Viracocha. Es un relato expli-
cativo de la creacion del mundo y de los hombres que se origina en el Titicaca.
Contiti Viracocha sale del lago, sale de las «entrafias de la tierra», como también
él hara salir a los hombres «de cuevas, rios y sierrasucD@achasale y alucu

1. (Urbano 1989: 269s.) Compuso, ademas Histria de los Incashoy perdida.
2. Anotamos la grafia de Wiracocha con que escribe cada cronista en particular. Nosotros nos in-
clinamos por la W como consonante inicial.
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pacharegresa, al entrar al mar, a las aguas, al mundo subterraneo. Es evidente que
la aparicion en el Titicaca connota una presencia muy fuerte de la herencia ayma-
ra, collavina, en el relato cuzquefio.

Un segundo punto para considerar es que el relato presentado por Betanzos
ha sido manifiestamente maquillado por él o por sus informantes cristianizados.
Contiti Viracocha, que es «el Sefior» en el sentido de curaca andino, luego sera el
Hacedor, Dios. En el texto mismo hay un cambio que llama poderosamente la
atencion. Mucho se ha comentado que le haya descrito como «un hombre alto de
cuerpo, que tenia una vestidura blanca... que traia el cabello corto y una corona he-
cha a la cabeza... y que traia en las manos cierta cosa que a ellos les parece el dia
de hoy como breviarios que los sacerdotes traen en las manos». También que Con-
titi Viracocha y sus dos ayudantes nos recuerdan mucho a la idea de la trinidad, or-
denando en este caso el mundo. Igualmente se ha discutido el relato de lo ocurrido
en Cacha (actual Raqchi), lugar que histéricamente presenta problemas orografi-
cos, donde llovieron bolas de fuego en castigo por desobedecer a Contiti Viraco-
cha. ¢ No estamos acaso ante la imagen biblica del castigo con fuego? ¢no quisie-
ron con este relato los doctrineros de Cacha aleccionar a los indigenas con un
relato cristianizado, utilizando el hecho de la existencia de un adoratorio del Sefior
mitico Wiracocha en ese lugar?

Si esto fuera asi, el relato maquillado indicaria que ya en Cuzco, antes de
1551, los doctrineros e indios cristianizados manejaban un relato que presentaba a
Wiracocha como un hombre de blanco y con corona que recorria los Andes «crean-
do» el mundo. De hecho constituye una manera muy sutil de presentar la imagen
del Dios Cristiano creador del mundo, usando a un personaje (Sefior) mitico como
Wiracocha, que contaba con pocos adoratorios en los Andes. Lo muestran bonda-
doso, justo y recto, rasgos caracteristicos del Dios cristiano y biblico; presentan el
texto como el relato de la creacién del mundo; y a Contiti Viracocha, como Pacha-
yachachic, «El hacedor», el Creador

Pero, ¢cuanto de inmediatass2 hay en esta historia? Al parecer, el ori-
gen collavino (del Sefior que sale del lago). Quiza también la mencién a los adora-
torios. Nos parece en cambio que el fragmento donde se explica que de la mayoria
de los hombres hechos por Contiti Viracocha marcharon hacia el sureste y que
ellos lo acompafiaron en distintas direcciones nérdicas se acerca a las alusiones
gue en otros pasajes de la crénica de Betanzos se hace sobre las conquistas de los
inkas: primero hacia el sur, para luego ir al noroeste y luego al noreste. ¢ Acaso los

3. Henrique Urbano desconfiaba del relato mismo de Wiracocha, que aparece en las primeras pa-
ginas de la crénica, y luego desaparece en toda ella, como si fuera un aftgolidfesqUrbano
1989: 269s.).
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«relatos» contados a Betanzos o recogidos por él eran sélo riturddeg, alusi-

vos a tal o cual inka, que Betanzos anotd como si fueran relaciones de conquistas
verdaderas? Si fuera asi, las hazafas miticas del Sefior Contiti Viracocha serian
s6lo una practica ritual. Asi entenderiamos mejor las direcciones: phiaaeae!

sol, y luegosiguiendo su haz.

Casi contemporaneos a Betanzos, son las crénicas de Pedro de la Gasca
(15511553 y Cristébal de Molina El Almagristal§52?), la crénica indiana de
Francisco Lopez de Gomares$d y finalmente la de Agustin de Zarateg9). Es
necesario conocer su visién de Wiracocha, para comprobar si lo propuesto en Be-
tanzos era cominmente manejado en los Andes antss@@®on Pedro de La
Gasca, visitador del Pert y hombre que tuvo muchos contactos con viejos con-
quistadores, funcionarios y encomenderos del Peru, logrando que le hicieran in-
cluso unaskelacionesle lo acontecido, y que ademas tuvo acceso a las relaciones
ordenadas por Vaca de Castro, refiere que Viracocha era un hombre mitico que sa-
li6 del Titicaca («quiere decir hombre nacido de la (e)spuma del mars»), fundando
el linaje de los Inkas. Se llamaba Topa Inga, pero le decian Viracocha. Es intere-
sante este planteamiento, pues el recogido por Cristébal de Molina El Almagrista
argumenta que un hombre, Viracocha Inga, sali6 del lago Titicaca, que era hijo del
Sol y que fundé el linaje Inka. Segun él, Viracocha quiere decir «grusura o espu-
ma del mar». Lépez de Gomara coincide con ellos, al sefialar que el salido del lago
fue el inka principal, de nombre Zapalla, aunque le decian Viracocha. Agustin de
Zarate sigue a Gomora, agregando que le decian «espuma de mar», porque habia
salido del Titicaca

Son argumentos semejantes. Zarate recoge lo escrito hasta entonces sobre el
punto. Ciertamente Lopez de Gémara, que no conocié el Perd, escribi6 su crénica
basado en las relaciones hechas para Vaca de Castro y La Gasca, de modo que su
coincidencia esta corroborada, como el hecho de lo contemporaneDetetip-
cionde La Gasca y la cronica del Almagrista. Tengo la impresion que estamos
ante el fundamento de un relato mitico del origen de los Inkas, distinto del recogi-
do sobre el hecho de Pacaritambo. Segun esta versién, los inkas tgrdaarsu
naen Titicaca y no en Pacaritambo, y tenian a Viracocha como el fundador de su
linaje. ¢ Estamos acaso ante un relato mitico sacado de las tradiciones y ritos vin-
culados a Viracocha Inka? Es una posibilidad. Los conquistadores —estas croni-
cas que comentamos fueron escritas por gente vinculada a los hombres de la con-
guista— se vieron, pues, ante un camulo de discursos rituales cuzquefios, en los
que se destaca el origen collavino de los inkas. Tal vez en ese sentido entendamos

4. Asu vez, su argumento seria transcrito por Buenaventura de Salinas y Cérdova (1957 [1631]:
14-16), como una opcidn sobre el origen de los Inkas. La otra giraba en torno a un guerrero Huari Vi-
racocha, a todas luces un relato cristianizado del siglo XVII.
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la Relacionde Pedro Pizarra$71) escrita al final de su vida, pero sintesis de sus
impresiones. Sigue el argumento del resto de los cronistas, en el sentido de que el
hombre salido del Titicaca —de una isla— fue «el primer sefior», aunque admite
gue otros dicen que salié de Tambo, en Condesuyo. En cualquier caso se llamaba
Viracocha. La constatacion insoslayable de Pedro Pizarro, acerca de los diversos
mitos de origen de los inkas, no hace méas que afianzar nuestra Hipotesis

Don Pedro Cieza de Ledn, enGronica del Per((1553, recoge un relato
misionero en esencia parecido al de Betanzos, lo cual por lo menos indicaria el
ambiente pastoral reinante del Cuzco de inicios deskss Dice Cieza que, segun
le contaron, hubo un tiempo de un mundo en oscuridad, y que del Titicaca surgié
el sol y hacia el mediodia surgié un hombre «blanco de crecido cuerpo» de gran
autoridad y veneracion. Este «vardn [...] de los serros hazia llanuras y de las llanu-
ras sieras grandes. Haciendo fuentes de piedras bivas». Obviamente hay aqui una
recreacion biblica del relato. Le decian Hacedor de todas las cosas creadas, princi-
pio de ellas, padre del Sol. Fue de largo hacia el norte y nunca mas lo vieron. «Ge-
neralmente le nombran en la mayor parte Tiseviracoche, aunque en la provincia
del Collao le llaman Tuapaca y en otros lugares della Harnava».

Ha sido muy debatido si Cieza plantea una especie de sintesis de los relatos
miticos en los Andes, diciendo que detras de los de Wiracocha o Tuapaca o Harna-
va hay un esquema contlkn todo caso, la presencia de este Unico héroe mitico,
gue en su relato lo presenta cristianizado y perdido en el tiempo («no saben dezir
del més») asegura para nosotros la idea que fue Dios Padre quien paso por los An-
des en tiempos primigenios. Lo corrobora el siguiente parrafo. Después de Ticivi-
racocha pas6 otro hombre, semejante al anterior. «Del qual no cuentan». Este
hombre «llegava y oviese enfermos los sanaba y a los ciegos con solamente pala-
bra les dava vista». Y en Cacha, estaba hincado de rodillas, con las manos al cielo,
invocando el favor divino (rezando), cuando fue apedreado por los naturales del
lugar. Entonces surgi6 del cielo fuego y ellos asustados invocaron perddn por sus
pecados, y ese hombre par6 el fuego. «[...] saliendo de alli, fue hasta llegar a la
costa de la mar, adonde, tendiendo su manto, se fue entre sus ondas y que nunca
jamas parecio ni le vieron». Le llamaban Viracocha, que quiere decir «espuma de
la mar». En Cacha le hicieron un templo en su honor asi como en Tiaguanaco y
otros lugares lo hay para Ticiviracocha (Dios Padre).

5. Asi como hubo un deseo por unificar criterios y presentarnos «un» dios andino, también ha
existido y existe un deseo por presentarnos «un» mito del origen de los inkas, que es conceder a un re-
lato mitico sobre varios existentes, como varios eran los intereses en la sociedad cuzquefia de enton-
ces, cuya arista mas visible fueron las distintas panakas.

6. Cf. supra.
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Estamos, obviamente, ante una representacion del paso del Dios Hijo por
los Andes, luego de la creacion, «de la claridad» obrada por el Dios Padre. El
hombre que reza de rodillas, que sana y que se va entre las aguas no admite ningu-
na duda. Cieza o los misioneros no tuvieron reparo en dividir un relato que en Be-
tanzos se presentaba unido: el Dios Padre, que cre6 el mundo de la claridad —aun-
que existia antes un mundo oscuro previo—; y el Dios Hijo, que estuvo en Cacha.

Poco a poco nos damos cuenta de que en tiempos tan tempranos (inicios de
1550, ya en los Andes, los misioneros consolidaban una obra evangelizadora que
se servia de mitos y héroes para convertirlos en relatos de la primitiva presencia
cristiana en la zona. El esquema de un hombre salido del Titicaca y que va al Cuz-
co fue bien usado en los relatos misioneros. En esa linea podemos entender en me-
jor perspectiva lo que recoge Bartolomé de Las Casas),(basado en fuentes
contemporaneas (cartas y testimonios de doctrineros del surandino). Recordemos,
ante todo, que la zona del Collao o Cuzco contaba con una fuerte presencia de do-
minicos, y en menor medida de otras congregaciones. Segun Las Casas, Condici
Viracocha seria el Hacedor del mundo. No argumenta de dénde sali6é o su supues-
to recorrido. Era el Hacedor en los Andes a secas. Tuvo un hijo malo, Taguapica
Viracocha, que le contradecia en todo, y por eso fue echado «en la mar». Aqui se
yergue la figura biblica del angel caido, desterrado, como el mismo Bartolomé de
Las Casas se encarga de refrendar. Pero mas aln; estamos ante una idea asentada
de un Hacedor, Dios, que en los Andes era Condici Viracocha, y, segundo, ante el
deseo de unificar nuevamente mitos prehispanicos, pues Taguapica no seria sino
un mito collavino, que circulaba independiente en los Andes (como eran los de Pa-
chacama, Catequil, Cuniraya). Sobre esto ya se ha escrito bastante (Restpls:
Urbano198g, 198&: 201-204).

Otro asunto a tener en cuenta es el Contiti Viracocha de Betanzos, Tici Vi-
racocha de Cieza, o Condici Viracocha de Las Casas. Al parecer hay un Contiti
acumulativo que los primeros relatos cristianizadores recogen y que no deben pa-
sar desapercibido. Como el hecho de que el Hacedor se va imponiendo como tra-
duccidn de este Wiracocha. El Pachayachachic.

Con Pedro Sarmiento de Gamboar@), cronista oficial toledano, entramos
a un segundo periodo de los relatos en torno a la figura de Wiracocha, que inicial-
mente se cifraban por las50s. Sarmiento de Gamboa, que tuvo acceso laias
formacionesnandadas levantar por el Virrey Don Francisco de Toledo, y que por
su encargo redactd esta cronica, retoma los relatos recogidos por los anteriores
cronistas, agregando otros elementos. Sigue el esquema esbozado en Betanzos so-
bre un Viracocha Pachayachachi, el creador de todas las cosas, que primero crea
un mundo oscuro y a un género humano, y que en un segundo momento los con-
vierte en piedra. Pero con unos agregados interesantes: hubo un género de hom-
bres gigantes y luego un segundo género de hombres, ambos en ese primer mo-
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mento de la oscuridad. Ademas él no ve, como en Betanzos o Cieza, momentos,
apariciones o acciones de Viracocha, en dos oportunidades. Sino en dos «edades».
Esa primera «edad» termind con un diluvio que duré sesenta dias con sus noches.
Sobre la idea de edades los criticos ya han hecho mencion a esa introduccion euro-
pea en América, y aqui se corrobora, al aparecer tardiamente (WebarQ). La

idea del diluvio es también un pasaje biblico. O la de gigantes, de las fabulas occi-
dentales, atlantes y héroes mitolégicos y grandilocuentes de las sagas europeas.
Interesante como se siguen alimentando, por efectos occidentales y la accion cate-
guética, los relatos miticos en torno a Wiracocha. Con mucha seguridad ademas,
en esos afios, es el Hacedor, el Creador de Todas las cosas, el Pachayachachic, tér-
mino pastoral para designar a este supuesto gran Dios Unico Andino.

Tengo la presuncion, sin descuidar que los cronistas hacen reelaboraciones
de lo que escuchan y preguntan, que los relatos en torno a Wiracocha son radiogra-
fias, momentos que sin que ellos se den cuenta —pues afirman que los relatos que
presentan son relatos miticos pre hispanicos— dibujan un proceso caético, frag-
mentario, de un lento armado de la figura y la accién de Wiracocha. Una elabora-
cion colonial, pastoral y posiblemente hasta popular.

Volviendo a Sarmiento, luego del diluvio, en la segunda edad, Viracocha
crea la claridad —el sol, luna, estrellas—, y con dos criados, desde Tiaguanaco
inician un recorrido hacia el norte por tres direcciones, «edificando» el mundo. En
este esquema sigue a Betanzos, aunque separa —como version paralela— el hecho
de que en Tiaguanaco hizo un género de hombres de piedras, y los envié poblar el
mundo, algo que en Betanzos es parte de un mismo relato, pues esos hombres, ex-
cepto dos, son enviados hacia el sur, a sacar a los hombres «de las cuevas, montes
y lagunas». Con los otros dos parte hacia el norte. Viracocha es «un hombre de
mediana estatura, blanco y vestido de una ropa blanca a manera de alba cefida al
cuerpo y traia baculo y un libro en las manos». Siguiendo a Betanzos, habla de los
sucesos de Cacha y de Urcos, aunque no del Cuzco, y luego su posterior marcha
hasta Puerto Viejo y su introduccién en el mar. Ley6 también a Cieza, pues agrega
detalles como que en Cacha estaba de rodillas con las manos y rostro al cielo,
cuando fue atacado, y que luego de que pidiesen perddn sus atacantes, detuvo el
fuego. O que caminoé por las aguas y por ello lo llamaron espuma de la mar.

Sarmiento funde relatos. Se vale de los de Betanzos y Cieza. A su antojo o
por elaboraciones existentes introduce gigantes, diluvio, edades o separa los he-
chos de Tiaguanaco en dos. También pone en boca de Viracocha, cuando entra en
el mar, anuncios como que no creyesen en falsos profetas pues pronto enviaria a
sus mensajeros (los pastores cristianos). Finalmente acepta el esquema propuesto
por Las Casas para Taguacapac o Taguapaca (o Taguapica en Las Casas), un mito
collavino recreado por los misioneros. Un criado que fue inobediente y por eso fue
atado y puesto en una balsa en el Titicaca y se fue blasfemando camino del Des-
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aguadero (Las Casas solo menciona que fue tirado a las aguas). Este Taguapaca,
luego de la ida de Viracocha, regreso diciéndose Viracocha, pero fue descubierto.
El caso del falso profeta, que Viracocha predijo. Con seguridad era un relato de
maniobra de los misioneros para anular la popularidad de Taguapaca en el mundo
aymara. Como también el hecho de fundirlo en el relato de Virac@&hdencia

que Taguapaca era todavia muy importante en el Collao deksigl¥ por tanto,

este relato presentado por Sarmiento, una elaboracidén misionera dltima.

Como Sarmiento, el cura de la parroquia de indios Nuestra Sefiora de los
Remedios del Cuzco, Cristébal de Molina el Cuzquefio, escribe teciana
cronica donde trasmite claramente los deseos de fundir relatos, sistematizar, uni-
formizaf. Asi argumenta que en Tiaguanaco, Viracocha cre6 la claridad en el
mundo —sol, luna, estrellas— pero también aproveché y dio instrucciones a Man-
co Capac y sus parientes, para luego ellos volver a la tierra y salir por la cueva de
Pacaritambo. Molina une el relato clasico evangelizador sobre Viracocha con el
relato del origen de los inkas que poniagewarinala cueva de Pacaritambo.

Molina sigue el relato clasico, agregandole simplemente detalles: Viracocha
Pachayachachi o Ticiviracocha o el Hacedor (aqui funde toda la tradicion de nombres
existentes) va hacia el norte, por Pucara (donde baj6 fuego del cielo), Cuzco, pero mas
aun por Jauja, Pachacama, Cajamarca, es decir, detallando recorridos no vistos antes,
lo cual nos indicaria en esos afios un afan mas y méas universalista por parte de Molina
y los misioneros por comprender ahtrdos los Andesn el patrimonio de Viraco-
cha. El con sus dos hijos, que recorren los llanos y las montafias, paralelamente, llegan
al mar, se van con él y luego «suvieron al cielo». Un detalle piadoso complementario.

Molina ademas pone nombres a los hijos de Viracocha: Ymaymana Viraco-
chay Tocapo Viracocha. Investigaciones modernas sugieren muy bien que fueron
nombres utilizados arbitrariamente por Molina con fines catequéticos, y que no
hay que descontextualizarlos de su labor, cuyo punto mas alto son sus famosas
oraciones a Viracocha, oraciones catequéticas (DunessUrbano:198&h).

Que fue el esquema clasico evangelizador de Wiracocha, muy popular en
los Andes, aun en sus detalles mas elocuentes lo atestiguan Cabello de Balboa
(1586 y José de Acostd%99. Dice el primero:

7. Algo que ciertamente ocurrié no en tiempos de Betanzos (1551), que lo ignora, o de Cieza
(1553) que cree que Harnava o Tuapaca o Viracocha son el mismo personaje.

8. Lo escribié por encargo de su obispo, Sebastian de Lartadn, al igual ddistoria de los In-
cas hoy perdida. Deseaba el obispo una relacion de antigiiedades y de la religién andina. Molina, con
Sarmiento, habian estado con el Virrey Toledo, afios antes, en la confeccion de sus Informaciones, te-
niendo acceso a fuentes parecidas. Era Visitador y Extirpador de Idolatrias, y sobre todo gran conoce-
dor del pasado andino. Guaman Poma, otro visitador y extirpador, hablaria muy bien de él.
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«Esto es muy comun en este Pird que en la Prouincia de el Cuzco en el Pue-
blo de Cacha vieron y conversaron un hombre Sancto como los que aqui se tratan,
y su figura seuido muchos afios esculpida en una piedra por la cual figura se colegia
ser Apostol 6 discipulo de ellos, y porque reprendia vicios lo quisieron matar los
Yndios, y en su defensa bajé fuego de el Cielo y quemo mucha gente, y las piedras
oy dia se muestran quemadas, y el se desaparecio» (Cabello de Balboa, cit.: 237).

Mientras el segundo dira:

«Como quiera que sea, dicen los indios que con aquel su diluvio, se ahoga-
ron todos los hombres, y cuentan que de la laguna Titicaca salié un Viracocha el
cual hizo asiento en Tiaguanaco, donde se ven hoy ruinas y pedazos de edificios an-
tiguos y muy extrafios, y que de alli vinieron al Cuzco, y asi torné a multiplicarse el
género humano. Muestran en la misma laguna una isleta donde fingen que se escon-
dié y conservé el sol, y por eso antiguamente le hacian alli muchos sacrificios no
solo de ovejas, sino de hombres también...

Y asi comunmente sienten y confiesan un Supremo Sefior y Hacedor de
todo, al cual los de Pird llamaban Viracocha, y le ponian nombre de gran excelen-
cia, como Pachacamac o Pachayachachic, que es creador del cielo y tierra, y Usapu,
gue es admirable, y otros semejantes» (Acosta, cit.: 213, 214, 314).

Para Acosta, docto y ortodoxo tedlogo, fue luego del diluvio universal que
ocurrieron los hechos de Viracocha (recogiendo los acontecimientos de los segun-
dos momentos del acto de Viracocha —crear el actual género humano—; que el
esquema clasico habia reproducido desde Betanzos, pasando por Cieza y Sarmien-
to). Como Molina y Cieza, para él Pachacamac, Usapu, Pachayachachic era un
mismo nombre del Hacedor, del Supremo Sefior, del Dios Unico y Creador a la
usanza cristiana. Estamos a fines del siglg luego de Trento, @l Concilio Li-
mense 15821583 y del fuerte impulso catequético en los Andes.

De alli para adelante, el esquema ya aceptado no hara mas que reproducir-
se. Para el Jesuita Anéninmis$6?), que al parecer escribié basandose entre otras
fuentes, en las recolectadas por miembros de la Compafiia en Cuzco y Juli, hubo
un Dios que cre6 las cosas, el mundo y cielo, tierra y sol, y era llla Tecce (Ticci?),
gue segun él era «luz eterna», aunque le decian Viracocha, que es «Dios inmenso
del Pirba». Mientras para Gutiérrez de Santa Clara (fines deiksiglseconocia
en Tiaguanaco el santuario e incluso la estatua de este Viracocha que tenia ropa
larga, algo como un libro, zapatos, capirote como de fraile, que auguro la llegada
de los espafioles, a los cuales habia que tratar bien. Mientras en Guanuco habia
otra estatua de este «discipulo Viracocha». Viracocha es un discipulo, un hombre
bueno. Gutiérrez de Santa Clara argumenta que hasta en Puerto Viejo, los pesca-
dores del lugar lo reconocen como un hombre que vino del mar, por eso Viracocha
es «espuma del mar». Les ensefié «buena doctrina y policia», era buen hombre y
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«Tiénese entendido... que fue algun discipulo de los discipulos del Sefior, que pas6
por aqui predicandoles». Asi pues no solamente a finales dexgigtbesquema
catequizador en torno a Wiracocha esta armado, sino ademas, al parecer, afianza-
do, difundido. Dios unico, creador, el mismo Dios, aunque también un discipulo
del Sefior.

En el sigloxvil, Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygead, indio
collagua (del Cafén del Colca, en Arequipa), evangelizado, cercano al clero, y de-
seoso de mostrar un pasado andino occidentalizado (Dwgessitier: 1993, ha-
blara que en los Andes irrumpi6é un hombre barbudo, de cabellos largos y camisas
largas, que ensefiaba a los hombres con gran amor, haciendo muchos milagros, sa-
nando por ejemplo a los enfermos con sélo tocarlos. Era Tonapa, Tarapaca 0 mas
propiamente Viracocha Pachayachachiq Cachan o simplemente Tonapa Viraco-
champa Cachan. Es decir con el indio cristiano Santa Cruz Pachacuti aclaramos la
idea que al parecer primaba en los misioneros del sur andino, de unir al héroe To-
napa (también llamado segun él Tarapaca, o Taguapaca, Taguapica o Tuapaca se-
gun Sarmiento, Las Casas o Cieza) con el de Viracocha. Para Santa Cruz Pachacu-
ti podria ser el apéstol Santo Tomas. Por supuesto este insigne vardn estuvo por su
tierra, Collaguas, predicando. Estuvo en Yamque como también en Cacha y en
otros muchos lugares de los Andes del sur, aleccionando y siendo un hombre bon-
dadoso. En Carabaya hizo una cruz muy grande y lo trajo en sus hombros hasta
ponerlo en el cerro Cara Pucu, les predicé en la laguna cerca al cerro y alli les
echo agua en la cabeza a multitudes de fieles. Luego fue apresado de pies y ma-
nos, pero con un mancebo, se liberd a las cinco de la madrugada y se fue luego al
Titicaca, Tiaguanaco y luego al mar. Un bastén dejado por él seria entregado lue-
go a Manco Capac y sus hermanos, fundadores del linaje inka.

Santa Cruz Pachacuti recoge el esquema clasico misionero, agregandole
elementogollaguas, con mas historias biblicas, sin duda por la necesidad de esta-
blecer un sélido argumento catequizador en la zona. En su tiempo estaba claro, ade-
mas, la necesidad de unir el origen inka también a este esquema explicativo uni-
versalista.

En esa 6ptica entenderemos mejor la explicacion que realiza el religioso
Alonso Ramos Gavilan¢21) sobre Tunupa:

«De més de que el Apdstol San Pablo prueba haber sonado la voz Evangéli-
ca en toda la tierra. Para lo cual alega al salmista, adonde entendiendo, segun expo-
sicion de San Gregorio sobre San Juan (Homi 30, cap. 14). A los santos discipulos.
En el nombre de cielos, dice, que sond su voz en toda la tierra, sin que quedase Pro-
vincia donde no llegase la virtud de su poder y fama, ni parte tan desierta y esteril,
gue no la fertilizase su doctrina. Que esto pretendié Cristo persuadir a sus Discipu-
los, llamandolos Luz del mundo. Luego bien se debe entender haber llegado en es-
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tas partes, y ser asi, pues tan consonante es a esto, lo que entre los Indios se trata, de
gue se vio un hombre nuevo y jamas otra vez visto, el cual hacia grandes milagros

y maravillas, por lo cual le pusieron por nombre (segun afirman algunos Indios an-
tiquisimos) Tunupa, que es lo mismo que decir gran Sabio, y Sefior. (Math. 9). Pues
aqueste glorioso Santo por su predicacion fué perseguido y finalmente martirizado
de la manera que se siguéidem 28).

Hay la necesidad de construir un relato que justifique la presencia cristiana
en los tiempos primigenios, y para ello se convierten en apéstoles, santos, discipu-
los, relatos miticos cristianizados como los de Tunupa o Wiracocha, y como he-
mos visto, incluso fundiéndolos en uno solo. Este Santo Discipulo, Tunupa, predi-
caba con la verdad, yendo de un sitio a otro, estuvo en Cacha donde abrasé el
lugar con fuego por la falta de sus moradores, y luego sigui6 al sur, al Titicaca,
donde bajé como un hombre blanco y zarco del tiAlt les predicé de la exis-
tencia de un Dios universal, Creador y causa primera de todas las cosas. Como
hubo poca recepcion a sus palabras, les hablé entonces sobre sus costumbres y la
necesidad de moderarlas (Ramos Gavilan debe justificar por qué no eran cristianos
esos indios a la llegada de los espafioles). Le quisieron, llamandole Taapac, hijo
del creador, y trataron de ganarlo a la causa pagana. Como se nego lo atravesaron
con una estaca de chonta, para luego, ya muerto, ser puesto en una balsa en el Ti-
ticaca, siendo llevado por los vientos y el agua hacia Chacamarca (sur, rio Des-
aguadero) y de alli a Aullagas y hasta las entrafas de la tierra.

Ramos Gavilan coge un relato aymara de indios ancianos de Copacabana,
en especial uno que sirvié en el coro del Convento agustino del lugar. Es decir un
indio muy de las caracteristicas de Santa Cruz Pachacuti y de muchos otros (como
el indio informante de Francisco de Avila, en Huarochiri). Con esquemas mentales
cristianos que interpelaban su pasado. Otro elemento interesante es que Santa Cruz
Pachacuti habla que Tunupa Viracocha se va por el Titicaca y Chacamarca, lugares
también mencionados por Ramos Gavilan, de modo que refuerza la opinion de un
relato collavino pre hispanico existente en torno a Tunupa, habilmente reformula-
do por ojos y oidos misioneros y de indios ladinos. Un tercer y Ultimo elemento es
darse cuenta que en este esquema collavino, Tunupa pasa de Cacha al sur, mien-
tras en los quechuas cuzquefios va de Cacha al norte. Ciertamente lo etnocéntrico
de cada lugar tiene su peso especifico, como puede verse también en los recorridos
presentado por Santa Cruz Pachacuti para su personaje.

Finalmente sera el padre Bernabé Cadlssd quien nos alerte de la plura-
lidad sobre la que se asienta este supuesto esquema clasico uniforme. Dice que
hay quienes piensan que hubo un Hacedor que hizo el cielo, tierra y hombres, que

9. En los Andes, un «zarco» es un hombre de ojos verdes o plomizos.
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lo hizo desde un lugar muy alto —sin duda un relato cristiano ortodoxo—; mien-
tras otros dicen que esto lo hizo en el Titicaca, en Tiaguanaco, en Pachacamac,
otros en Huanacaure, y los de los pueblos de la costa norte, que vino del norte, del
mar. Cobo se da cuenta de la variedad de mitos de origen, como variados eran los
pueblos andinos: quechuas, collavinos, yungas. Pero acepta la idea de un Dios
Creador. Acepta asimismo la existencia de relatos que argumentan hubo un diluvio
y que la primera tierra en secarse fue la del Collao —Tiaguanaco, Titicaca—. Es
decir, admite, que a pesar del deseo misionero de imponer un esquema uniforme
de la creacion del mundo, éste seguia siendo fragmentario como fragmentario era
el panorama étnico entonces. Ahora entendemos mejor las tradiciones collavinas,
de las cuzquefias ya revisadas.

3. Significados linglisticos y pastoral andina

Las conclusiones a las que arribamos en el epigrafe anterior nos indican un
momento determinado donde los relatos misioneros de Wiracocha se empezaron a
propagar. Hemos entendido que parte de su popularidad estrib6 en el uso probable
de narraciones rituales del origen de los inkas. Resta, en cambio, saber cémo pudo
afianzarse desde el punto de vista de los significados, y cémo ademas, a través de
estos significados cémo pudo trasmitirse conceptos pastorales. Ello nos permitira
delinear finalmente las formas y significados, los gestos simbdlicos y los conteni-
dos linguisticos.

El manejo de que hacen gala los cronistas es muy abusivo en los significa-
dos que se atribuyen a los nombres. Para Betanz®8 ¢erd Contiti Viracocha
Pachayachachic o simplemente Contiti Viracocha, y dir4 que se traduce como
«dios hacedor del mundo». Cieza de Le®33 lo llamard simplemente Tici Vi-
racocha y sera «hacedor, principio de todas las cosas» Bartolomé de Las Casas
(1566) por su parte referira un Conditi Viracocha como «Hacedor del mundo». Y
Sarmiento dira que Viracocha Pachayachachi es «criador de todas las cosas». Aqui
tenemos connotaciones «hacedor, principio», y «creador». Eminentemente cristia-
nas, de un dios que crea todo de la nada y es principio del todo. No importa si sea
Contiti, Condici o Tici Viracocha Pachayachachi, para efectos del lenguaje cristia-
no significan absolutamente lo mismo, sin considerar los nombres quechuas afia-
didos. Estamos ante una simplificacién evidente. Ellos mismos se dan cuenta y al-
gunos llegan a decir, que es ininteligible traducirlo, pero que significa eso. No es
que estemos ante una ignorancia manifiesta sobre el conocimiento del quechua,
gue en su mayor parte estos cronistas conocian. Estamos mas bien ante un deseo
manifiesto de ignorar significados reales. En ese sentido entendemos que el Conti-
ti Viracocha Pachayachachic de Betanzos se simplifique a un Viracocha Pachaya-
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chachi en Sarmiento de Gambaa7Q), y luego en Molina el Cuzquefins¢s) y

Muruda (590 sea Pachayachachic a secas. Esta simplificacion es producto de que
en el fondo no interesaba la real permanencia de los vocablos quechuas de un su-
puesto dios, cuanto del interés supremo que quede su «significado». Tal es asi, que
desde Molina mismo, y ya en el siglo siguiente, algunos preferian hablar sélo del
Hacedor.

Si nos atenemos al diccionario de Gonzales HolgLeogy, Viracocha es
«dios» y yachachic es «hacer, criar», lo cual nos daria una traduccién de «Dios
Creador». Esto era lo que decian Polo, Betanzos, Molina, Acosta, etc. (Dios crea-
dor o Hacedor). Pero el jesuita Holguin, @08 no hace mas que confirmar el
sentido cristianizante que, mucho antes que él, los misioneros le habian impuesto
a Viracocha Pachayachachic. Desconfiando de estas «traducciones», debemos ras-
trear adecuadamente el verdadero significado de Wiracocha y sobre todo, de sus
atributos (Contiti, Ticci o Tecse, Pachayachachic), por la necesidad de entender la
forma en que se construyeron estos discursos y la manera en que usaron de voca-
blos quechuas, con contenidos rituales, para hacerlos aceptables al cristianismo.

Averigiiemos primero de dénde surge el significado pastoktatmcha’.
La raiz wira- (Domingo de Santo Tom&sqd, Gonzales Holguinigog, Anéni-
mo [de1584) va asociada, en el quechua cuzquefio, a «engorde», «engrase», «gra-
sa», por su raiz *wira- (Santo Tomas, c369-370, Gonzales Holguin, cit351-
352). Pero *wi- determina también variantes diversas, y no se entiende, por otro
lado, la alusion de Gonzales Holguimigacochacomo «epicteto, del sol honrro-
so nombre de Diog» ¢ Donde esta la relacion de «sol» con «grasa»? Si buscamos
una metatestdanterior, en la que *wira- provenga de *wari- en la expansién del
guechua hacia los Andes del sur, ningun diccionario cuzquefio anota wari- en sus
glosas, salvo la raiz *wari- para indicar «quaricolla», «huaricolla» o «huariccolla»,
como flor de la enea usada como antorcha. Si buscamos en el ayarares
nombre de vicufia, y como adjetivo designa «liquido, no espesso; dizese de maca-
morras, 0 cossas assi» (Bertonio, dis1), lo cual aseguraria que la metatesis se
produjo en un tiempo formativo del quechua y el aru. Sin mayores posibilidades
linglisticas, tanto Alfredo Torero como después Pierre Duviols indagaron, no en
los significados que dan las crénicas —creador, hacedor— sino en documentos de

10. Wira- precisa la expresion fonética quechua exacta. Los espafioles lo castellani2diran por
para sistematizarlos en los Artes misioneros, perdiendo mucha de su fonética. En los diccionarios del
XVI'y XVII no existia la glosa W.

11. (bidem 353) Santo Tomas sélo anota «christiano, dicho a su modo», en un manifiesto uso co-
tidiano del nombre. Como Bertonio (1612), que traduce espafieirpkhocha diciendo que signifi-
ca «sabio». Demostrando que fueron asignaciones posteriores a la conquista.

12. Cambio de lugar de algun sonido en algun vocablo.
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extirpacion de idolatrias en Ancash, en el siglt, donde se descubren las con-
notaciones solares del personaje Wari (Toteea 246-250, Duviols 1986 90, 148

y 388). Se trataba de un sol que brillaba de dia y entraba durante la noche al agua
subterranea para salir otra vez por el lago Titicaca, al amanecer. De alli Duviols
postulé la posibilidad de «Wira-Cocha» como «lago del sol», luego evolucionado
a «lago de donde sale el sol» y luego a «sol», ya en un sentido marcadamente mi-
sionero. Asi se realiza la hilacion con Holguin y su anotacién sobre Wiracocha,
«epicteto honrroso del solibidem 111).

Creemos, pues, que el término *wira- fue prestado al aymara, en una época
del PQ (Proto-Quechua). Teniendo, al parecer en ambas lenguas, una primera con-
notacién de «sol», en el uso ritual, y una segunda significacion de «grasa», vincu-
lada a los camélidos, en el uso cotidiano —que pervive en elksigle. El pro-
ceso debié ser complejo, pues en el quechua se perdié la connotacién solar,
asumiendo solo la significacion de «grasa»; mientras en el aymara, se perdié la de
grasa. Solo asi podemos entender que Berto&id) (fecogiera el vocablo aymara
vira como «el suelo, o cualquier cosa que va cuesta abajo», 0 en su exteasion
chatha «hazer que el suelo tenga corriente, o este mas alto de una parte que de
otra», lo cual nos recuerda al sol que se mueve por el mundo de arriba y de abajo,
en pleno movimiento diario (cit38g). Lo que reforzaria, ademas, el origen colla-
vino del héroe cultural cuzquefio.

La relacién entre sol y corriente acuifera esta presente en los relatos que he-
mos analizado. Tanto BetanzasH1), como La Gascal$53, Gémara 1552, Pe-
dro Pizarro 1571 o Acosta {590 especifican claramente que Wiracocha (el héroe
mitico o el Inka, segun el caso) salid, emergio, del lago Titicaca; y, en el caso de
Betanzos, Sarmientaq72 o Molina el Cuzquefial675, afirman que luego reco-
rrié el mundo (de la superficie) para desaparecer en el norte o en el mar (vuelta al
mundo inferior, acuatico). La relacién, por otro lado, con el mundo acuético, lo
tuvo claro Agustin de Zarate, cuando afirmé que el Inca Viracocha se llamaba «es-
puma del agua», por salir del Titicicdo que nos llevaria, finalmente, a reforzar
nuestra creencia hipotética sobre el origen del relato misionero, en narraciones ri-
tuales en torno al héroe Wiracocha, fundador de linaje inka, emergido del Titicaca,
llamado lago del sol, sol emergido de las aguas, o cualquier variante sobre el par-
ticular; héroe del cual los misioneros supieron sacar muy buen provecho.

Sobre el sentido andino dRacha Yachachigy no Yachachic), fue César
Itier, luego de descartar los atributos cristianos que las crénicas le dan al término
—hacedor, creador—, quien se centré en los documentos idolatricos y otros del si-

13. Algo que luego Cieza y Sarmiento lo simplificarian por «espuma del mar», por la connotacion
de desaparecer por el mar o por el hecho de que los espafioles aparecieron por alli.
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glo Xvil y, luego de un razonamiento lingiistico, concluy6 que Yachachi- es «hacer
gue algo o alguien llegue completamente a un objeto» (kig3: De ello se deduce

gue no era descabellado, en el ritual andino, que el poder de yachakuchi-, es decir, de
llevar ciertas cosas a su plenitud, pudiese también interpretarse como el poder de lle-
var algo de un estado virtual o inicial hasta un estado de pleno desarrollo —el maiz,
la coca, la comida, los manantiales, las acequias, y una institucion como el culto a
una divinidad—. En tal caso,RBachano es «mundo» como erradamente dicen algu-
nos, sino «extension integra de espacio o de tiempo», que da mas amplitud al térmi-
not, Pacha Yachachigeria «el que lleva la superficie de la tierra al punto de desarro-
llo requerido (para su pleno aprovechamiento agricola)»; seria, en definitiva, una
accion ritual con relacion a los ciclos agrarios de produccion (Itieri&i).:De lo

gue se colige que los misioneros echaron su red en la terminologia de una accion ri-
tual, probablemente muy popular en los Andes, y traspasaron la terminologia a Wira-
cocha. Por eso eralhcha Yachachicel que llevaba la tierra a su pleno desarrollo.

Asi tendriamos un héroe cultural que hace y cuida chacras, puquios y las
cercas de los terrenos cultivados, es decir la parte de la superficie del suelo que es
aprovechable para la agricultura. Un héroe con connotaciones andinas. De alli, a
decir que este héroe es el que hace las cosas, hay sélo un paso, como puede apre-
ciarse. De este modo tendriamos el Hacedor. Por ello, para Molina el Cuzquefio, el
Pacha Yachachigra sélo El Hacedor. El paso a ser el Creador vendria sencilla-
mente porque Wiracocha Pachayachachiq, «sol que lleva a la tierra a su pleno
aprovechamiento agricola» o «sol que fecunda la tierra», seria usado muy pronto
por los misioneros como «sol que crea», adaptandose a las formas cristianas, para
terminar en el «dios creador» o el Creador. He aqui una hechura muy consistente
de trastocamientos linglisticos.

Juan de Betanzos561) presenta un Contiti Viracocha; mientras Ciezs3
lo referira como Ticiviracocha; y Bartolomé de Las Casago( como Condici o
Conditi Viracocha. Sarmiento de Gambag7@) recoge también el nombre de Tic-
ci Viracocha o Viracocha; y para Molina el Cuzquef&r$ sera Tecsi Viracocha.
Notemos que Betanzos y Las Casas hablan de Conditi o Contiti, y de Cieza hacia
adelante se recoge sobre todo a un Tici Viracocha o Tecsi Viracocha (s6lo Molina
refiere Tecsi) sin el antepueston ¢ Cual es el valor significativo de las expresio-
nes ontiti, o condici,con sus acumulativadici, titi, tici o tecsP El hecho que no
exista de Cieza en adelante el antepuéstoen las formasici o tecsij lo resolve-

14. Pachaha sido revisado por Gerald Taylor, siguiendo razonamiento parecido, al efectuado por
Itier, lo cual nos prueba nuevamente la falencia que significa seguir al pie de la letra los diccionarios
de misioneros de los siglos XVI y XVII, con glosarios muy fragmentados y tamizados (aunque en
Gonzéles Holguin lo anote como «tiempo, suelo, lugar» dando ya indicaciones de una significacién
mas envolvente al simple «mundo» [Gonzales Holguin, cit., 268]).
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remos mas adelanteEl jesuita Cobo dice queci era «fundamento divino». Se-

gln Domingo de Santo Tomass60 ticsin- es «principio, fundamento de un edi-
ficio» y ticsini- es «poner fundamento». Segun el Anéninsed ticcini- es «ser
principio de alguna cosa, funda, sementar», autigogiemuyu pachas «toda la
redondez de la tierraxticci rumi «piedra fundamental». Segin Gonzales Holguin
ticci- es «origen, principio, fundamento, cimiento, causa». Segun ellos es «princi-
pio, fundamento», pero de alguna cosa. Asi cuando se le denomina por «principio
y fin de las cosas», como Dios cristiano, en algunos cronistas, resaltan ciertas con-
tradicciones, pues es un «principio» espacial y no teofsgiE®un espacio terre-

nal, cotidiano, agricola. Entonces, segln este razonamiento, seria «principio o fun-
damento¥. Pero en este quechua cuzquefio de Gonzales Holguin, Santo Tomas y
el Anénimo hay también otras posibilidades. En efecto, siguiendo la raiz tig- o tik-
tenemos un tikrani- «volver lo de dentro afuera, al revés», tikrarayan-, «quedarse
vuelto», tikrachini- «hacer volver alguna cosa», que determina una frase como
ttikguy cun intiticnumantacel sol va declinando después del medio dia». La raiz
tik- determina estados de alteraciones, lo que explica otras composiciones con esta
raiz, como tikticcapa- «lleno de verrugas», tiksasca- «escarmenar», ttikpuni- «es-
tar enojado», ttimpuchini- «hacer hervir el agua», o ttimtasca- «madero apolilla-
do», con variante m. Es decir, es un estaderde| *tik- determinaba estados de
alteracion o transformacion. Y al parecer esta raiz se encuentra en lengua aru. Ber-
tonio rastre6 en aymara un thitkhmiratha- «limpiar», thikhmintasitha- «untar una
parte del cuerpo» o un ttikhunacatha- «andar brincando o faltandoss@i854).

No nos extrafiemos de ello, puesto que los relatos recogidos de Wiracocha de-
muestran un origen collavino, segin hemos visto.

Ahora si entendemos el tiksin- (no ti[c]sin-) como «poner fundamento a un
edificio». Es transformar un espacio, iniciar algo. De este modo tiksi- no es «prin-
cipio, fundamento» a secas. Es cimiento, inicio de algo nuevo y transformativo,
como tiksini- que es «cimentar, sementar» mas ligado a los ciclos de sembradios
andinos. De donde se colige un tiksi- como «iniciar algo transformativo» que es, a
nuestro parecer, un alcance significativo mas real del término. Que tiene caracte-
ristica de globalidad (de hacerlo en término del mundo), pero de un mundo sobre
todo agricola, como era el espacio andino de entonces.

En cuanto al antepues@pn tanto Las Casas como Betanzos lo refieren,
indicando un deseo manifiesto y temprano de los misioneros por cobijar bajo el

15. Si bien Las Casas publica su texto en 1566, es probable que sus fuentes, misioneros domini-
cos, hayan sido de antes de 1560.

16. ticsin- para Santo Tomas es «principio y fin de cualquier cosa» (cit., 363).

17. En cuanto dici, titi, tecseno hay mencién en los diccionarios consultados, salvo la anotacion
de «plomo» para titi- 0 «gato montés» en aymara (Bertonio) lo que prueba nuestra hipétesis sobre el
aproximativo real eticci.
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manto de Wiracocha a otros héroes andinos como Con, recogido bajo la forma de
mito antes de550 Debemos descartar un origen serrano del término, pues *kom-
no existe como raimonosilabica en el quechua actual y en el del siglo Exis-

tia si un héroe Con, en mitos costefios, como nos refiere Lépez de Gomara y Agus-
tin de Zarate. Los misioneros, en su deseo unificador, trataron al parecer de realizar
una operacion de asimilacion. Es la hipétesis mas convincente (Udzaine10).

La idea que los héroes andinos tienen funciones simbdlidasidger,fue
hace tiempo remarcada por Urbaitmdem. Bajo esta 6ptica Tunupa o Taparaco
serian homonimos funcionales de otros héroes andinos Equexo y mas aln
como otros héroes ya precisados por Cieza y Acosta, quienes —recordemos—
buscaron uniformizarlos bajo el manto sagrado de Wiracocha. Cieza decia que a
Ticiviracocha se le dice en otros lugares, Tuapaca (Tapar&tarhava.Mientras
Acosta decia que a Wiracocha en otros lugares se le dice Pachddaap@ue
es «admirable». Ahora bieHarnavao Arnauanseria una voz de origen aru que
designaria la funcién de un «hablador». Mientras que para Gonzales Hrdguin
pu runaera «El que alcanza todo lo que procura, mafioso o venturoso grangero
gue en todo gana o acierta» con lo cual no nos salimos del espacio semantico de
Tunupa, Taparaco y Equeqo «mafioso, embustero, revolib&h»1091 1235.). A
lo cual bien nosotros podriamos agregar los nombres de Cuniraya en el ciclo miti-
co de Huarochiri (Taylo9s?), o el de Guamansuri en el de Huamachuse®).

La idea de unos héroes populares en los Andes, embusteros y mafiosos, an-
tes que supuestos dioses abstractos y lejanos al comun de los mortales, nos trae a
colacion el enorme esfuerzo catequizador por reducir o por eliminar su esfera se-
mantica, bien convirtiendo a Taparaco en un hijo malo en Las Casas, para culmi-
nar siendo poco menos que el demonio en Ramos Gavilan (el Taapac en que quie-
ren los indios convertir al Santo Varon Tunupa); o bien transformando al mismo
personaje Tunupa en Santo Apdstol, como vemos en Ramos Gavilan y Santa Cruz
Pachacuti, o sea, bondadoso y portador de verdades. Otros héroes terminarian des-
apareciendo: Harnava, Usapu y Cécl@uniraya fue asociado por los misioneros
a Wiracocha (Cuniraya-Wiracocha) en la sierra de Lima, mientras que Tunupa ter-
mind siendo asociado con Wiracocha, en Santa Cruz Pachacuti (Tonapa Viraco-
champa Cachan). Wiracocha termind pues absorbiendo el espacio de héroes popu-
lares andinos, bajo la sombra de su gran divintid&ilido tener dos ayudantes,

18. Nos referimos al «mafioso» Ayar Cachi. Urbano encontré otras posibilidades designativas de
Cachi, signados por este significado.

19. Puede ser que estos héroes «mafiosos, revoltosos» sean remedos de los cuentos populares eu-
ropeos —como algunos piensan—. Pero, en cualquier caso, su popularidad en los Andes, cuyas mejo-
res pruebas son la cantidad enorme de relatos con estos modelos, hace que sean hipétesis aceptables
para trabajar.
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irse al norte con ellos, bien sabemos que es poco plausible este relato como prehis-
panico, pero que exista como tal nos da cuenta de los esfuerzos operados en los
Andes para ser implementados y aceptados.

4. Los Andes, el catolicismo y el universo creado

Hemos sospechado que el Wiracocha que sale del Titicaca y va a Cuzco es
un relato sobre el origen de los inkas. Nos ha interesado también analizar el entre-
tejido colonial en la formacion de los relatos catequizadores. Como ya vislumbrara
Pierre Duviols {977 53-63), el origen de tales relatos debe buscarse en las tenden-
cias ideologicas y teolégicas de la Espafia misionera debsigld.os evangeli-
zadores, a cualquier lugar que llegasen en América para propagar la fe catdlica,
guerian encontrar un «dios creador» de los indigenas. Tenian prejuicio, porque en
la misionologia europea del siglvl, siguiendo la tradicién cristiana que remon-
taba a San Agustin y sus concepciones sobre los no cristianos, se creia que en
Ameérica los pueblos que habian alcanzado cierto nivel cultural (caso de México y
Peru) tenian que haber llegado a concebir la existencia de un ser supremo, mas in-
teligente y poderoso que los seres creados. Y que éste, necesariamente, era el au-
tor de todo lo existente en el mundo, la primera causa o motor inmovil. Creian en
esta tesis porque la existencia en el pante6n americano de un Unico dios creador,
constituia un buen argumento para luchar contra el politeismo, para «ordenar» el
caos de innumerables dioses con que se encontraban los misioneros. En verdad lo
que ocurria era que, ante su incapacidad por entender la existencia de un «pan-
tedn» andino de héroes y divinidades, necesitaban «ordenarse» ellos mismos para
poder realizar su labor misionera. Otra causa (y en ello mucho tuvieron que ver los
propagadores de estas ideas, dominicos lascasianos y hasta jesuitas preocupados
por el ordenamiento pastoral) debe centrarse en que los indios, al haber hallado un
Dios, Unico y universal, por la sola l6gica humana, habian hecho ya la primera
parte del camino hacia el conocimiento del verdadero Dios. Al cristianizarlos,
completaban ese recorrido logrado por los indios.

Esta imperiosa necesidad de mostrar que los indios llegaron por la sola razén
natural al conocimiento de un dios Unico, llevé a la apologética cronistica a utilizar
narraciones de la filosofia griega, particularmente de los estoicos (Cicerfrey su
natura deoruny para probar que, en un determinado momento en la historia andi-
na, se llegd a la conclusion que no era posible que el Sol o las huacas fueran dioses
o divinidades maximas, sino que tenia que haber uno mas fuerte y poderoso que
ellos. Algunos cronistas lo atribuyen a Pachacutec Inca, otros a Viracocha Inca el
«descubrimiento» del Dios Supremo. Por ejemplo, segun Polo de Ondagatdo (
funcionario civil y muy ligado a la evangelizacion en los Andes:
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«Y al tiempo que el Inga Inpangi salié contra los changas dijo haber sofiado
gue el Viracocha era criador universal, y le habia dicho que habiendo él criado al
sol y a todo lo demds que era justo que se le hiciese mas veneracion, y que en testi-
monio que esto era asi fuese con buen animo contra los changas que le hacia saber
que los venceria porque €l enviaria gente del cielo que le ayudasen a ello. Final-
mente con esto animé a su gente y vencio, y sujetd aquella y otras muchas provin-
cias y estatuy0 innumerables sacrificios, y desde entonces se tuvo entrellos por titu-
lo principal y con él sefiorearon todo el reino y en todo plantaron sus idolatrias y
pusieron gente que entendiese en hacerlas guardar, y tomaron el idolo de cada pro-
vincia y le trajeron a la casa del Sol al Cuzco adonde los tenian todos con servicio
de su misma tierra. Y desde entonces se llamé el Viracocha Pachayachachi, que
quiere decir criador universal de todo, y yo hallé su estatua en el Cuzco en poder de
su gente la cual era de ciertas mantas muy gruesas, y halle el cuerpo del Inga Yu-
pangui embalsamado en gran veneracion...» (AGI, Patronato 185, r 22: cap. 5, 25).

No es el unico. Cristébal de Molina el Cuzquef&r9, muy interesado en

propagar una historia de fe entre los indios, dira que:

«Este fue de tanto entendimiento que se puso a considerar, viendo el respeto
y reverencia que avian tenido sus antepasados al Sol, pues le adoravan por dios y
que no tenia reposo ni descanso ninguno y que todos los dias dava buelta al mundo
dixo y trat6 con los de su consejo que no hera posible ser el Sol el dios criador de
todas las cosas, porque si lo fuera, no fuera parte un pequefio nublado que delante
se le ponia estorvarle el resplandor que nos alunbrase y que si él fuera el Hacedor
de todas las cosas, que algun dia descansara y de un lugar alumbrara a todo el mun-
do, y mandara lo que él quisiera; y que asi que no hera posible, sino que avia otro
gue lo mandase vy rijiese, el qual era el PachaYachachi que quiere decir Hacedor»
(ibidem 59).

Por ultimo, el padre Martin de Mur(es90), siguiendo esa ténica, afrimara:

«Hizo después Ynga Yupanqui hacer el templo de Quisuar Cancha, dedica-

do al Hacedor, y donde puso su estatua. Llamébanle Pacha Yachachic, que significa
Hacedor de Todo: era de oro, de la grandeza de un muchacho de diez afios, figura
de un hombre puesto de pie, el brazo derecho alto, con la mano casi serrada, y los
dedos pulgar e index altos, como persona que estaba mandando. Hizo este Ynga
una consideracion de buen filésofo, diciendo, que una cosa, que una pequefia nube
ocultaba y casi privaba de su luz, cémo podia ser Dios, sino que sobre ella habia
otro mas poderoso, y esto era querer ir recelando al soberano Sefior y criador de to-
das las cosas. Pero no acertaban, aunque otros Yngas antes de éste también habian
invocado al Hacedor con el nombre de Tepibiracociéde(m 443-444).

Hay una necesidad por demostrar que los incas o los antepasados de los

hombres andinos tuvieron una época de «conocimiento de Dios Supremo». El ex-
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tremo de estas ideas, por elaborar una historia de la salvacién en los Andes, lo en-
contramos en los cronistas indigenas Santa Cruz Pachacuti Yamqui o Guaman
Poma de Ayala, el primero ya revisado en estas paginas (Dugieds:

También lo podemos ver en la idea, que poco a poco se va armando, en tor-
no a la existencia de una triada de divinidades en el Cuzco: «El Hacedor, el Sol y
el Trueno», como refiere Molina el Cuzquefo. Estas ideas lo rastreamos desde me-
diados de los afidss0s, cuando las historias contadas por los cronistas misione-
ros tienen una intencionalidad de convertir mitos y conceptos en clave trinitaria.
Por ejemplo, en Juan de Betanztss(), cuando en su relato mitico de Wiracocha,
recoge la existencia de un Dios Padre Viracocha y dos ayudantes. Cuestion que
sera retomada por Sarmient72, que hablara de Viracocha y sus dos ayudan-
tes; para llegar a Cristébal de Molina el Cuzquefio, que ya no hablara de ayudan-
tes sino de dos hijos (Ymaymana y Tocapo). Responde ciertamente a una cons-
truccion discursiva, para ayudar a la obra misionera. Y que no solamente lo vemos
en ese ejemplo, sino también en la catequizacion de conceptos como el Trueno,
que tendra ahora tres expresiones: Apu Yaya, Apu Chiri, Apu Huaqui; o el Sol que
tendra tres imagenes: Apu Inti, Churi Inti, Inti Guanqui. Y en el @&mbito espacial,
echaron mano de conceptos como Qollana, Payan y Cayao; hasta de ideas como
que en el Cuzco habia tres divinidades importantes: El Hacedor, el Sol y el True-
no. Molina el Cuzquefio, es de los mas interesados en transformar simbolos andi-
nos en imagenes trinitarias. Aunque no el Unico. En esa linea, no nos extrafia que
el jesuita Acosta1690 observe que:

«Después del Viracocha o supremo Dios, fue y es en los infieles el que mas
comunmente veneran y adoran, el sol, y tras él esas otras cosas que en la naturaleza
celeste o elemental sefialan, como luna, lucero, mar, tierra. Los Ingas, sefiores del
Pir(, después del Viracocha y del sol, la tercera guaca o adoratorio, y demas vene-
racion, ponian al trueno, al cual llamaban por tres nombres, chuquiilla, catuilla y in-
tiillapa, fingiendo que es un hombre que esta en el cielo con una honda y una porra,

y que esta en su mano el llover, y granizar y tronar, y todo lo demas que pertenece a
la regién del aire, donde se hacen los nubladosbidefn 316, 317 y 375).

Asi pues, los evangelizadores supieron echar manos de diversos conceptos
en su afan de introducir el cristianismo en los Andes. Lo hicieron relativamente
bien, y la mejor prueba es el que el o los relatos en torno a Wiracocha se asenta-
ron, con sus peculiares caracteristicas, entre nosotros. La maestria como usaron de
palabras y conceptos existentes, buscando procesos de yuxtaposicion y asimila-
cién a verdades y dogmas catélicos ha quedado como ejemplo de su metodologia
misionera en los Andes. El resultado fue un conjunto de relatos misioneros sobre
Wiracocha, que pasoé de ser un instrumento de acciénisida sobre el pasado
andina A este paso ayudaron ellos mismos y sus pares los cronistas, como tam-
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bién, posteriormente, las interpretaciones que se hicieron desde la historiografia
nacional republicaria
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